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مح
 
 مقذ

 
 .الله وعلى آلو وصحبو ومن والاه لبـ على رسوؿلبة والسّ انٜمد لله والصّ 

ىو "استدعاء معرفة أو ما يؤدي إبٔ  –اغب الأصفهاني بُ انٞفردات كما قاؿ الرّ   –السؤاؿ إفّ 
ىي جواب عن سؤاؿ. وعليو، ن٩وز لنا أف نقسم  –كما قاؿ بشلبر   –انٞعرفة". فكل معرفة 

 انٞعرفة إبٔ قسمنٌ: سؤاؿ وجواب. 
بُ السؤاؿ انٜسن تأطنً  ؿ )أو انٞسألة( نصف العلم؛ لأفّ وقد جاء بُ الأثر: حسن السؤا

وحصر موضوع، وىذه العناصر ىي نصف انٞعرفة؛ لأفّ  ،ونٓديد نُث ،ونٓقيق مناط ،مسألة
فإفّ العابٓ انٜقّ ىو من ن٪سن السؤاؿ، أو بعبارة شتراوس: ليس  ،انٛواب مبني عليها. ونٟذا

 من يسأؿ أسئلة صحيحة. ا العابٓإن٧ّ  ،العابٓ من ن٩يب أجوبة صحيحة
بُ انٞنًاث  فت كتاب "حنًة مسلمةوقد انطلقت الدكتورة ألفة يوسف من ىذا انٞنطلق، فألّ 

و قائلة: "إننا بُ ىذا الكتاب أبعد ما يكوف يف"، وبيّنت قصدىا من تألوالزواج وانٛنسية انٞثلية
جوبة جاىزة نهائية وننتمي عن الأصولية بُ وجهيها الديني وانٜداثي، ذلك أننا لا نريد تقدنً أ

 .ٔإبٔ السؤاؿ قبل انٛواب وانٜنًة قبل الاطمئناف..."
عذر السؤاؿ.  ، ولذلك ألتمس للدكتورة ألفةإذا كاف بدافع طلب انٞعرفة وأنا لست ضدّ السؤاؿ

ولكنني  ليقنٌ، ولذلك ألتمس للدكتورة ألفة عذر انٞنهج.ا لولست ضدّ الشكّ إذا كاف طريق
اس وفتنتهم لبيس على النّ التّ وكانت الغاية منهما  ،ن٠رّد انٜنًةا مإذا قصد بهشكّ السؤاؿ والضدّ 

قد  ،الأسئلة التي سألتها الدكتورة معبّّة عن حنًتها ؛ ذلك أفّ وتشكيكهم بُ يقينهم بُ دينهم
. فالدكتورة، سألت أسئلة، ولكنّها لتتحوّؿ بعد النشر إبٔ شأف نٗاعينْاوزت الشأف الفردي 

بٓ تقدّـ أجوبة جاىزة نهائية، وىذا يعني أنّها اعتمدت منهج الشكّ، ولكنّها  -عم كما تز -
الدكتورة بنشرىا  وبعبارة أخرى، فإفّ توقفت عنده وقفة نهائية، وكأنوّ الغاية وليس الطريق. 

 ،اس من خلبؿ أسئلة تشكيكية تتعلّق بأحكاـ شرعيةقد بثّت انٜنًة بُ نفوس النّ  ،لكتابها
                                                 

 ـٕٛٓٓسنة  ٖ، دار سحر للنشر، طٔٔحنًة مسلمة، ص ٔ
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زعمت الدكتورة نفسها بأفّ جلّ انٞسلمنٌ يعتبّىا "ن١كمة واضحة لا تطرح أيّ  ،ةوآيات قرآني
، بٍّ توقفت عند ذلك مكتفية بإثارة الشبهات، وعرض ٕإشكاؿ ولا تستدعي أيّ تفكنً"

 اس بُ شكّ بعد يقنٌ. النّ بعض الاشكالات انٞتعلّقة بقطعيّات الدّين، تاركة 
 عملب بقوؿ الرسوؿ قض ىذا الكتاب والردّ على صاحبتووعليو، فقد رأيت من واجبي القياـ بن

 «وَعَامّتِهِمْ  الْمُسْلِمِينَ  وَلأئَمِّةِ  وَلِرَسُولِوِ  وَلِكِتَابوِِ  لله :قاَؿَ  لِمَنْ؟ :قػُلْنَا .النّصِيحَةُ  الدّينُ »صلى الله عليه وسلم: 
 .(رواه مسلم عن نٕيم الداري)

ركت بعض انٞسائل، كانٜجب والكلبلة وتعدّد وقد قمت ولله انٜمد، بنقض جلّ الكتاب، وت
القصد من النقض بياف خطأ  ا، نْنّبا للئطالة والتّكرار؛ إذالأزواج والزوجات والعدّة وغنًى

منهج قراءة الدكتورة وما يترتّب عليو من مغالطات خطنًة، وىو حاصل بإذف الله نّا بًّ التعرّض 
 إليو من مسائل.

ب ونقائص بُ منهج الدكتورة قبل أف تقف عليو بتفصيل، ونلخّص لك ما رأيناه من عيو 
  وأن٨ّها ما يلي:

تؤمن الدكتورة بأفّ فهم القرآف نسبي ن٣ا يتيح الفرصة لكل "قارئ" أف تكوف لو "قراءة"  (ٔ
التي تريد استخدامها  الآياتدلالة قطعية خاصّة، ولذلك نراىا نٓاوؿ دائما الطعن بُ 

تسعى دائما  إن٬انها بالنسبية انٞطلقة بُ الفهم، إلّا أنّها رغملعرض رؤيتها بُ مسألة ما. و 
 لإثبات ن٢الفة الصحابة رضواف الله عليهم للنّص الصريح!!! 

لا تؤمن الدكتورة نّفهوـ الإنٗاع مطلقا، سواء أكاف إنٗاع الصحابة أو غنًىم. ونٟذا نراىا  (ٕ
بالإنٗاع، وتبحث عن  بُ كل انٞسائل التي طرحتها بُ كتابها نٓاوؿ توىنٌ الاستدلاؿ

 ثغرات لنقضو. 

تنظر الدكتورة إبٔ العلماء من مفسرين وفقهاء نظرة دونية؛ لذا نراىا بُ كثنً من فقرات   (ٖ
ل من قيمتهم وتطعن بُ أعلميتهم من خلبؿ التركيز على كثرة كتابها نٓطّ من شأنهم وتقلّ 

، ولا عقل نٟم فيفكّروف بواستدلانٟم بالإنٗاع، وكأنّهم لا حجّة نٟم فيستدلّوف بها، ولا 
. ونسيت الدكتورة أفّ إنٗاع الصحابة بُ ذاتو ىو أصوؿ أو قواعد عندىم فيؤسّسوف عليها

                                                 
 ٜص ٕ
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دليل، وأفّ إنٗاع العلماء لا يكوف إلّا عن دليل، كما تقرّر بُ أصوؿ الفقو. ونٟذا انصبّ 
 ية الاستدلاؿ بوليل ومناطو وكيفجهدنا بُ كثنً من انٞسائل على تفهيم الدكتورة وجو الدّ 

 .  على انٞسألة انٞبحوث فيها
ديد وعدـ معرفتها بالعلوـ ضعفها الشّ  ،رأينا بُ مناقشة الدكتورة للعلماء بُ مسائل شرعية (ٗ

دـ الإنساف على نقد العلماء ، وإنوّ نٞن انٞستغرب أف يقوانٜديث رعية كالأصوؿ والفقوالشّ 
  و.  تلابٓ ن٪صّل أدوات النقد وآوىو 

على وجو انٝصوص، وبٓ نر نٟا  الواردة بُ كتب التفسنً ق الرواياتدكتورة لا نٓقّ رأينا ال (٘
عيف، وكأنّها بٓ حيح وتصحّح الضّ ة منهجية بُ قبوؿ الرواية أو ردّىا، بل تضعّف الصّ طريق

 تسمع بعلم انٚو علم انٜديث. 

وحذؼ ما لا  صوصرأينا الدكتورة غنً أمينة بُ نقلها؛ إذ قامت بُ مواضع كثنًة ببتر النّ  (ٙ
 يوافق ىواىا ويكوف حجة عليها لا نٟا.

أثبتنا بُ مواضع كثنًة من الكتاب سوء فهم الدكتورة لكلبـ أىل العلم، وعدـ إدراكها  (ٚ
 وأوجو حججهم ومناط استدلانٟم. نٞدلولات كلبمهم

رويد" رأينا الدكتورة نٕيل إبٔ التأويل الرمزي للقرآف بُ قراءة ذاتية نٟا مبنية على نظريات "ف (ٛ
 و"لاكاف". 

 ىذه بعض العيوب التي رأيناىا بُ منهج الدكتورة، وما خفي ن٣ا نتج عنها من مواقف أعظم. 
ة علمية ىذا أي لوف من ألواف السّباب والشّتم، وإن٧ا ىو مناقش ردّيقوؿ: ليس بُ أوختاما 

ن٪قّق بو ابٔ أف من الله سبحانو وتع راجيا، بُ البحث فيها انٞوضوعية والنزاىة خالصة، اعتمدت
 النفع.
 َرُ الْفَابِرِين نػَنَا وَبػَيْنَ قػَوْمِنَا بِِلْحقَِّ وَأَنْتَ خَيػْ     .عَلَى اللَّهِ تػَوكَهلْنَا ربَػهنَا افػْتَحْ بػَيػْ
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 ةملاحظات عامّ 
 

ة التي عرض نٗلة من انٞلبحظات العامّ  ،أردت قبل انٝوض بُ انٞسائل التي تناونٟا الكتاب
 بعنٌ الاعتباروبٓ تأخذىا  ،الدكتورة ألفة أن٨لتها بفهم الدّين ككلّ متعلّقة واعد تكشف لنا عن ق

قسما لا بأس بو من انٞغالطات الواردة بُ الكتاب قد نشأ  . وأحسب، أفّ حنٌ التفكنً والتعبنً
عن إن٨اؿ نٟذه القواعد؛ لذلك أردت بيانها مع بياف بعض انٞغالطات النانْة عن إن٨انٟا. كما 

ة تناونٟا للمسائل وكيفي ا،أسلوبهمنهج الكاتبة و بياف  ،ن خلبؿ ىذه انٞلبحظاتأردت م
التشريعية والقضايا الدينية، حتّّ يقف عليها القارئ من البداية، فتساعده على فهم فلسفة 

 .  الكاتبة، وإدراؾ مقاصدىا من التأليف
 

 حوؿ الدسائل التي تناولتها الكاتبةملاحظة أولى: ( ٔ
كتورة ألفة بُ كتابها ن٠موعة من انٞسائل انٞتعلّقة بانٞنًاث والزواج وانٛنسية انٞثلية، تناولت الد 

وجلّ ىذه انٞسائل تناونٟا عدد كبنً من الكتّاب من قبلها نّنهج شبيو نّنهجها، كنصر حامد 
وتناونٟا قبل ىؤلاء بعض الغربينٌ  وغنًىم،أبو زيد ومحمد أركوف ورجاء بن سلبمة وآماؿ قرامي 

ومن ىنا فإننا نعتبّ ردّنا على الدكتورة ألفة ردّا على غنًىا ن٣ن يقوؿ بقونٟا،  انٞستشرقنٌ،و 
أفّ الدكتورة  ولا ننكر. -رغم الاختلبؼ بُ بعض التفصيلبت  -وينتهج نهجها، ويقرأ قراءتها 

ىي وإف ، و -نِلبؼ غنًىا  - النّصتقرّ بقدسية أنّها  ، ونٕيّزىا يكمن بُعن البقيّةتتميّز ألفة 
أحيانا ببعض الآلات والأدوات انٞعرفية الإسلبمية  نٔلطهااستعملت مناىج البحث الغربي فإنّها 

 يشبو منهج الدكتور محمد الطالبي.إذف انٞقرّرة بُ العلوـ الشرعية، فمنهجها البحثي 
ة"، بقي أف أشنً إبٔ مسألة "اللواط حكما" التي تناولتها الدكتورة ضمن فصل "انٛنسية انٞثلي

أفّ فاحشة قوـ لوط لم تكن لررّد إفّ الأىم بُ رأينا ىو أف نتبنٌّ فقد قالت: بُ ىذه انٞسألة: "
إتياف الرجاؿ بل بذسّمت في القياـ بأفعاؿ أخرى تهدد أمن الآخرين وسلامتهم في 

بل ن٬كن أف نذىب إبٔ أبعد من ذلك فنتساءؿ ىل فاحشة قوـ لوط . أجسادىم وأنفسهم
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الرجاؿ على مواقعتهم دوف رضاىم إبٔ  إجبارؿ أـ ىل فاحشة قوـ لوط ىي ىي إتياف الرجا
جانب الضرب وانٜذؼ بانٜجر والشتم؟ إفّ القصة القرآنية الواردة بُ سورة ىود وانٜجر 

وكنت أحسب أفّ الدكتورة ألفة قد أبدعت قراءة  ٖ...".والذاريات والقمر قد نٕيل بنا ىذا انٞيل
قد يكوف رأيت عملب على نٕييز الكلمات بلوف غامق، إلّا أنّني جديدة، ونِاصّة وىي تصرّ 

سابقا لعملها يزعم أنوّ أتى بقراءة جديدة نٓت عنواف: "قراءة أخرى لسدوـ وعمورة"، ضمن  
كتاب: "العلمانية: على ن١ك الأصوليات اليهودية وانٞسيحية والإسلبمية" لكارولنٌ فوريست 

تبنٌّ أفّ عقاب قوـ لوط وتدمنً سدوـ وعمورة التوراة  ، وفيو دراسة لنصوصٗوفياميتا فينّر
"يستهدؼ إذف الاغتصاب أكثر من استهدافو انٞثلية انٛنسية" وأفّ القرآف يستلهم خطى التوراة 

وقد قامت الدكتورة ألفة بدراسة نصوص القرآف لتقرّر الرأي ذاتو. ولست أقطع  .٘بُ ىذا
ن باب التوافق بُ الأفكار، ولكنّني أقطع بأفّ قراءات باقتباس الدكتورة من ىذا البحث، فلعلّو م

 انٞسلمنٌ انٞعاصرة للنّص القرآني لا نٔتلف عن قراءات غنً مسلمنٌ.   
 

 الطعن في الصحابة والعلماء( ملاحظة ثانية: ٕ
ؿ قراءة الكتاب ون٠ادلتو الفكرية ألفة: "ولكن ما بٓ أتوقعو البتّة ىو أف تتحوّ  ةالدكتور  تقوؿ
بعض إبٔ سيل من الشتم والقدح على صفحات انٛرائد ولا سيما على الانترنت. ولعلّ لدى ال

ىذا السيل من الشتائم أثار بُ الكاتبة انٞسلمة حنًة أخرى تتصل بالعلبقة بنٌ الديني 
والأخلبقي نّعنى الإطيقا... فلب بدّ من التصدي نٟم بقوة الفكر وانٜجة وبأخلبؽ انٞسلم لا 

سوؿ بعث ليتمّم الرّ  شتم والتكفنً ن٣ن يدّعوف أنهم مسلموف ون٣ن ينسوف أفّ بالثلب والسب وال
 . ٙمكارـ الأخلبؽ"

                                                 
 ٜٓٔ-ٜٛٔص ٖ
 .ـٕٙٓٓسنة  دمشق -ـ بفرنسا، وعربّو غازي أبو عقل وطبعتو دار بترآٖٕٓوقد صدر الكتاب سنة  ٗ
 من الكتاب. ٕٓٔ-ٜٗينظر ص ٘
 ٛص ٙ
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ة، : وأين ىذا "الأخلبقي نّعنى الإطيقا" بُ كتاب الدكتورة؟ وىل من قوة الفكر وانٜجّ أقوؿ
ومن أخلبؽ انٞسلم، ومن مكارـ الأخلبؽ، أف تطعن الدكتورة بُ نزاىة الصحابة والعلماء، 

ا عملية تزوير واحتياؿ ونٓريف قاـ بها شرذمة من وكأنهّ  ،ص القرآنيوّر لنا عملية تفسنً النّ وتص
 الرجاؿ يدفعهم لاوعيهم الذكوري نٞخالفة صريح القرآف وغمط حقوؽ انٞرأة. 

الدكتورة: "فها أفّ انٞفسرين والفقهاء يعمدوف أحيانا إبٔ ن٠رّد النظر العقلي ليقرّوا أحكاما  تقوؿ
  ٚ.وىا أنهم ن٩وّزوف ذلك متّ شاؤوا ون٬نعونو متّ شاؤوا" ةإنٟيّ 

ومعنى ىذا الكلبـ، أفّ انٞفسّرين والفقهاء يقولوف بالتحرنً والتحليل حسب ىواىم ورغباتهم. 
صنٌ أـ من قبيل رين والفقهاء من قبيل البحث الفكري الرّ ة انٞفسّ عن بُ موضوعيّ فهل الطّ 

 ؛و لا ن٩وز لنا بعد الآف قراءة كتب التفاسنً والفقولبـ، أنّ جريح والقدح؟ وىل معنى ىذا الكالتّ 
ا ىي علينا أف نكتفي نّا كتبتو الدكتورة؛ لأنهّ  ، وأفّ والرّغبة الشخصية لأنها مبنية على انٟوى
 زاىة وانٞوضوعية؟ وحدىا من نٕتلك النّ 

 
د قوؿ انٛمهور، الدكتورة: "... فالرازي يستند إبٔ إنٗاع انٞفسّرين وابن عاشور يعتم وتقوؿ

ص اللغوي الصريح لتفنيد موقف ىؤلاء فكلبـ الله تعابٔ لا ن٫صّص ولكن ألا يكفي ظاىر النّ 
هم إلا إذا كاف انٞصحف الذي بنٌ أيدينا منقوصا أو الإخوة بأنهم للؤب أو للؤـ أو لكليهما اللّ 

ريف أف من الطّ  ن٢تلفا بُ شأنو. وكأفّ بعض انٞفسرين لا ن٩د حرجا بُ أف يضمّن ذلك... إفّ 
ع من نصيب الإخوة من الأب ص يلبئم المجتمع الأبوي فنًفّ انٞفسرين بُ نشدانهم تفسنًا للنّ 

ص يلبئم الإنٗاع وينقص من نصيب الإخوة من الأـ وبُ سعيهم إبٔ المحافظة على تفسنً للنّ 
 ٛ.دية"مّ الرسالة المح وقوؿ انٛمهور لا يتحرّجوف من إضمار وجود نٓريف طرأ على القرآف أسّ 

وتقوؿ: "فإفّ الفقهاء وانٞفسّرين بٓ يدّخروا بُ مقابل ذلك أيّ جهد بُ اعتماد الإنٗاع البشري 
ة حتّ يغمطوا انٞرأة حقّها... اذّ أو )بالأحرى الذكوري( واعتماد أخبار الآحاد والقراءات الشّ 

                                                 
 ٕٗص ٚ
      ٙ٘-٘٘ص ٛ



 04 

ى حفاظا على أخر  روا إمكاف نٓريف القرآف بُ أحيافبل إنهم قد خالفوا صريح النص أو أضم
  ٜ...."مصانٜهم

ومعنى ىذا الكلبـ، أفّ مفسرا وعانٞا كالشيخ الطاىر ابن عاشور )رن٘و الله( الذي "يعتمد قوؿ 
إمكاف نٓريف القرآف حفاظا على مصانٜو  –كما صرّحت الدكتورة   –انٛمهور" يضمر 

كتورة أف يطعن الذكورية. أليس ىذا طعنا بُ نزاىة الشيخ الطاىر ابن عاشور؟ وىل تقبل الد 
لتوافق  فيعكس الصورة قائلب: إفّ الكاتبة تتأوّؿ النصوص أحد بُ نزاىتها وموضوعيتها العلمية،

لب وىل ستعدّ ذلك من باب النقاش العلمي أـ من باب الثّ  مدفوعة برغبتها الأنثوية، ىواىا
ف ونقصانو؟ ىل تم والتجريح؟ بٍّ لنسأؿ الدكتورة: ما حكم من أضمر نٓريف القرآوالشّ  والسبّ 

 ىو مؤمن أـ كافر؟؟؟
 

ا انزعاج من إسناد الدكتورة: "كما أنو ن٩ب أف لا ننسى أف بعض انٞسلمنٌ انزعجوا أن٬ّ  وتقوؿ
وىم انٞسلموف الأوائل الذين يقدّمهم لنا البعض  -الله تعابٔ نصيبا من انٞنًاث للنساء، فهؤلاء 

بٓ يقبلوا أوامر الله تعابٔ بتوريث  -دوف نقاش ذوفة يطيعوف دوف تلكإ وينفّ اليوـ بُ صورة مثاليّ 
 حكمها بٍ قبلوا الواجب عن ولعلّ ىؤلاء الذين ترجّوا السماء لتغنًّ  ساء إلا على مضض...النّ 

سوؿ قولو أو غنًّه... فإذا مضض أقلّ استنكارا لكلبـ الله من مسلمنٌ سواىم ودّوا لو نسي الرّ 
ومعاصروه عن توريث البنات فلن نستغرب أف يتواصل إبٔ  سوؿوف صحابة الرّ تلدّد ىؤلاء انٞثاليّ 

"...   ٓٔ.اليوـ
 أقوؿ: 

عن بُ انٞصدر عن فيهم إلا الطّ : الصحابة رضواف الله عليهم كلّهم عدوؿ، ولا معنى للطّ أولا
الذي نقل إلينا القرآف دوف نٓريف. فما معنى قوؿ الدكتورة: "انٞسلموف الأوائل... بٓ يقبلوا 

ابٔ بتوريث النساء إلا على مضض"؟ وىل ن٩وز قوؿ ذلك بُ الصحابة مع علمنا أوامر الله تع
نػَهُمْ تّهُ لَا يََِدُوا في أَنػْفُسِهِمْ بقولو تعابٔ:  فَلَا وَربَِّكَ لَا يػُؤْمِنُوفَ حَتَّه يَُُكِّمُوؾَ فِيمَا شَجَرَ بػَيػْ

                                                 
     ٛ٘-ٚ٘ص ٜ
 ٖٗ-ٖٖص ٓٔ
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؟ فهل تريد الدكتورة نفي الإن٬اف عن (٘ٙ)النساء حَرَجًا مِها قَضَيْتَ وَيُسَلِّمُوا تَسْلِيمًا
أـ ىل تريد ضرب الصورة انٞثالية عن ني؟ انٞسلمنٌ الأوائل بإثبات انزعاجهم من حكم رباّ 

الصحابة انٞستقرةّ بُ ذىن انٞسلمنٌ فتهتزّ الثقّة بهم، ويكوف ذلك مدخلب لاىتزاز الثقّة بُ 
 انٞصدر الذي نقل لنا القرآف والسنّة؟ 

بل اتّهمتهم  لدكتورة العلماء بُ مواضع كثنًة من كتابها نّخالفة صريح القرآفمت ا: اتهّ ثانيا
، ولكن أليست ىي من خالف صريح و"الاستخفاؼ بكلبـ الله تعابٔ" بالتّشريع دوف النّص

وَالسهابقُِوفَ الْأَوهلُوفَ مِنَ الْمُهَاجِريِنَ : الله سبحانو وتعابٔالقرآف بطعنها بُ الصحابة؟ قاؿ 
هُمْ وَرَضُوا عَنْوُ وَأَعَده لَذمُْ جَنهاتٍ بَذْرِي برَْ وَا ُ عَنػْ تػَهَا لْأنَْصَارِ وَالهذِينَ اتػهبػَعُوىُمْ بِِِحْسَافٍ رَضِيَ اللَّه

لَقَدْ رَضِيَ ، وقاؿ سبحانو: (ٓٓٔ)التوبة الْأنَػْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا أَبدًَا ذَلِكَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ 
الْمُؤْمِنِيَن إِذْ يػُبَايعُِونَكَ بَرْتَ الشهجَرَةِ فػَعَلِمَ مَا في قػُلُوبِِِمْ فأَنَػْزَؿَ السهكِينَةَ عَلَيْهِمْ  اللَّهُ عَنِ 

للِْفُقَرَاءِ الْمُهَاجِريِنَ الهذِينَ أُخْرجُِوا مِنْ ، وقاؿ سبحانو: (ٛٔ)الفتح وَأَثَابػَهُمْ فػَتْحًا قَريِبا
تػَغُوفَ فَضْلًا مِنَ اللَّهِ وَرِضْوَانًً وَيػَنْصُرُوفَ اللَّهَ وَرَسُولَوُ أُولئَِكَ ىُمُ الصهادِقُوفَ  دِيارىِِمْ وَأَمْوَالذِِمْ  يػَبػْ

يّاَفَ مِنْ قػَبْلِهِمْ يُُِبُّوفَ مَنْ ىَاجَرَ إِليَْهِمْ وَلَا يََِدُوفَ في صُدُورِ  ارَ وَالْإِ ىِمْ وَالهذِينَ تػَبػَوهءُوا الده
أُوتوُا وَيػُؤْثرُِوفَ عَلَى أَنػْفُسِهِمْ وَلَوْ كَافَ بِِِمْ خَصَاصَةٌ وَمَنْ يوُؽَ شُحه نػَفْسِوِ فأَُولئَِكَ حَاجَةً مِها 

 . (ٜ-ٛ)انٜشر ىُمُ الْمُفْلِحُوفَ 
 

: انتقدت الدكتورة بُ كتابها منهج انٞفسرين الذين يعتمدوف أخبار الآحاد مع ن٢الفتها ثالثا
، ولكن ٔٔ"عموـ القرآف لا ن٩وز نٔصيصو نِبّ الواحد"  ذلك أفّ لصريح القرآف، وقاعدتها بُ
 -الذين ثبتت عدالتهم بصريح القرآف -فطعنت بُ الصحابة  ،الدكتورة بٓ تلتزـ نّنهجها ىذا

  .-كما سيأبٌ - معتمدة بُ ذلك على أخبار آحاد مروية بُ تفسنً الطبّي
ي حقّ يسمح ابن عاشور لنفسو بأف تقوؿ الدكتورة: "ومن ىذا انٞنظور ن٩وز أف نتساءؿ: بأ

وأقتبس من كلبمها ىذا فأقوؿ: ومن ىذا انٞنظور ن٩وز أف نتساءؿ: بأي  ٕٔ.يقرّ إقرار انٞتيّقن"
                                                 

 ٛ٘-ٚ٘ظر: صين ٔٔ
 ٖٔص ٕٔ
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حقّ تسمح ألفة يوسف لنفسها بأف تقرّ إقرار انٞتيّقن "أف بعض انٞسلمنٌ انزعجوا أن٬ا انزعاج 
ء... بٓ يقبلوا أوامر الله تعابٔ بتوريث النساء من إسناد الله تعابٔ نصيبا من انٞنًاث للنساء، فهؤلا

ة قاطعة إلا على مضض"، وأف بعضهم "ودّوا لو نسي الرسوؿ قولو أو غنًّه"؟ فهل نٟا من حجّ 
 ؟ الذين ثبتت عدالتهم يقينا لتطعن بُ صحابة الرسوؿ صلى الله عليه وسلم

 
، ومن خلبؿ الردّ بُ الصحابة : لننظر الآف بُ الروايات التي اعتمدتها الدكتورة لتطعنارابع

: قالت الدكتورة: "ففي رواية يوردىا الطبّي قاؿ شريعيعليها تقف على ضعفها بُ البحث التّ 
ى انٞرأة الربع والثمن وتعطى الابنة النصف ويعطى الغلبـ تعطالناس بعد نزوؿ آيات انٞواريث: 

 لعلّ  سكتوا عن ىذا انٜديثا .، وليس من ىؤلاء أحد يقاتل القوـ ولا ن٪وز الغنيمةالصغنً
 ٖٔ."أو نقوؿ لو فيغيره ينساه صلى الله عليه وسلمرسوؿ الله 

ثني حد: حدثنا محمد بن سعد قاؿ: سند ىذه الرواية كما ذكرىا الطبّي بُ تفسنًه ىو: "أقوؿ
انٜسنٌ بن ]أي  يثني عمّ حد: قاؿ [سعد بن محمد بن انٜسن بن عطية بن سعد العوبُ]أي  أبي

، [انٜسن بن عطية بن سعد بن جنادة العوبُ]أي  أبي حدثني: قاؿ [طية العوبُانٜسن بن ع
، عن ابن [عطية بن سعد بن جنادة العوبُ انٛدبٕ القيسي أبو انٜسن الكوبُ]أي  عن أبيو
 بهم. ويكفي أف نذكر منهم: عاؼ الذين لا ن٪تجّ ...". وىذا سند جلّ رجالو من الضّ عباس 
فو ن٪نٍ بن ضعّ : قاؿ فيو ابن حجر بُ اللساف: "لعوبُانٜسنٌ بن انٜسن بن عطية ا -

تجاج نِبّه... حلا ن٩وز الا ،روى أشياء لا يتابع عليها :افوقاؿ ابن حبّ  .معنٌ وغنًه
واىي  :وقاؿ انٛوزجاني .وقاؿ أبو حابً ضعيف انٜديثوقاؿ النّسائي: ضعيف... 

وذكره العقيلي بُ  .يثنٚع نٚاعا كثنًا وكاف ضعيفا بُ انٜد :وقاؿ ابن سعد .انٜديث
  ٗٔ".الضعفاء

                                                 
 ٖٗ-ٖٖص  ٖٔ
،  نٓقيق عبد الفتّاح أبو غدّة، دار البشائر ٙ٘ٔ-٘٘ٔص ٖلساف انٞيزاف، لابن حجر العسقلبني، ج ٗٔ

 ـ. ٕٕٓٓسنة  ٔبنًوت، ط -الإسلبمية
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انٜسن : قاؿ فيو ابن حجر بُ التهذيب: "انٜسن بن عطية بن سعد بن جنادة العوبُ -
روى عن أبيو وجده وعنو أخواه عبد الله وعمرو  بن عطية بن سعد بن جنادة العوبُ

ضعيف  :قاؿ أبو حابً .محمد وانٜسنٌ وسفياف الثوري وابن إسحاؽ وغنًىم وابناه
لو عند أبي داود حديث  .ةأحاديثو ليست بنقيّ  :بن حباف بُ الثقاتاوقاؿ  .يثانٜد
بن قانع اوقاؿ  .ليس بذاؾ :وقاؿ البخاري :قلت .بُ لعن النائحة وانٞستمعة واحد

فلب أدري  ،عفاء وزاد منكر انٜديثاف بُ الضّ بن حبّ اخو وكذا أرّ  ٔٛٔمات سنة 
  ٘ٔ."ة منو أو من ابنو أو منهما معاالبليّ 

: قاؿ فيو ابن ة بن سعد بن جنادة العوبُ انٛدبٕ القيسي أبو انٜسن الكوبُعطيّ و  -
قاؿ أن٘د وذكر عطية العوبُ فقاؿ ىو ضعيف انٜديث بٍ قاؿ حجر بُ التهذيب: "

بلغني أف عطية كاف يأبٌ الكلبي ويسألو عن التفسنً وكاف يكنيو بأبي سعيد فيقوؿ قاؿ 
بن معنٌ صابّ اوقاؿ الدوري عن  ...ةأبو سعيد وكاف ىشيم يضعف حديث عطي

إبٕ منو  وقاؿ أبو زرعة لنٌ وقاؿ أبو حابً ضعيف يكتب حديثو وأبو نضرة أحبّ 
بن عدي قد روى عن نٗاعة من اوقاؿ انٛوزجاني مائل وقاؿ النسائي ضعيف وقاؿ 

قات ولعطية عن أبي سعيد أحاديث عدة وعن غنً أبي سعيد وىو مع ضعفو الثّ 
بن حباف بُ الضعفاء بعد أف اوقاؿ  ...مع شيعة أىل الكوفة ف يعدّ يكتب حديثو وكا

 :بن سعداوقاؿ  ...على التعجب إلاكتب حديثو   لا ن٪لّ  ...حكى قصتو مع الكلبي
وقاؿ أبو  .وكاف ثقة إف شاء الله ولو أحاديث صانٜة ومن الناس من لا ن٪تج بو... 

اف يعده بُ التشيع روى عنو جلة قاؿ أبو بكر البزار ك .داود ليس بالذي يعتمد عليو
ونّٝص القوؿ فيو ابن  .ٙٔ"لّ ـ عليا على الكة وكاف يقدّ الناس وقاؿ الساجي ليس نُجّ 

ٚٔحجر بُ التقريب فقاؿ: "صدوؽ، ن٫طئ كثنًا، وكاف شيعيا مدّلسا".
 

 
                                                 

 .ـٜٜٙٔسنة ٔ، دار انٞعرفة طٜ٘٘ص ٔتهذيب التهذيب، لابن حجر العسقلبني، ج ٘ٔ
 ٜٖٔ-ٖٛٔص ٗج ٙٔ
 ـ.ٕ٘ٓٓعماف، سنة  -، نٓقيق حساف عبد انٞناف، بيت الأفكار الدوليةٕٖٗتقريب التهذيب، ص ٚٔ
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يّة ومن انٞعلوـ عند الباحثنٌ بُ انٞسائل الشّرعية وفق منهجيّة علموكما ترى فهذه رواية ضعيفة، 
الدكتورة  إلا أفّ أفّ انٜديث الضعيف لا ن٪تجّ بو، ولا يتّخذ دليلب بُ الإثبات أو النفي.  ،معتبّة
لأفّ  ؛واية، وبٓ تلتزـ بانٞنهج العلمي بُ البحث الشّرعيف نفسها عناء البحث بُ الرّ بٓ تكلّ 

  نٔدـ غرضها. الرواية الضعيفة
يتصوّر الصحابة رضواف الله عليهم إمكاف نسياف : فهل يعقل أف والدراية ا من ناحية انٞتنوأمّ 
؟ وىل يعقل أف (ٙ)الأعلى سَنػُقْرئُِكَ فَلَا تنسى: لو بي صلى الله عليه وسلم للقرآف وقد قاؿ الله تعابٔالنّ 

إمكاف تغينً النبي صلى الله عليه وسلم  وار  الصحابة رضواف الله عليهم تغينً القرآف أو ىل يعقل أف يتصوّ يتمنّى 
لَى عَلَيْهِمْ آَيَاتػُنَا بػَيِّنَاتٍ قاَؿَ الهذِينَ لَا يػَرْجُوفَ لِقَاءَنًَ ائْتِ قرآف وقد قاؿ الله تعابٔ: لل وَإِذَا تػُتػْ

لَوُ مِنْ تلِْقَاءِ نػَفْسِي إِفْ أَتهبِعُ إِلاه مَا لْوُ قُلْ مَا يَكُوفُ لِ أَفْ أبُدَِّ لَِه يوُحَى إِ  بقُِرْآَفٍ غَيْرِ ىَذَا أَوْ بدَِّ
؟ فإذا كاف الصحابة قد انزعجوا (٘ٔ)يونس إِنّيِ أَخَاؼُ إِفْ عَصَيْتُ رَبِّّ عَذَابَ يػَوٍْـ عَظِيمٍ 
وصفهم  الذّينبي أو غنًّ، فمن ىم إذف وا لو نسي النّ من آية انٞواريث، واستنكروا كلبـ الله، وودّ 

رُ النهاسِ قػَرْني، تّهُ »صلى الله عليه وسلم:  بيين قاؿ فيهم النّ دؽ ورضي عنهم، ومن ىم الذّ الله تعابٔ بالصّ  خَيػْ
 (؟رواه البخاري ومسلم عن عبد الله بن مسعود) «الهذِينَ يػَلُونػَهُمْ، تّهُ الهذِينَ يػَلُونػَهُمْ 

 
كما أنو ن٩ب أف لا ننسى أف بعض انٞسلمنٌ انزعجوا أن٬ا انزعاج من إسناد  الدكتورة: " وقالت

وىم انٞسلموف الأوائل الذين يقدّمهم لنا البعض  –نٞنًاث للنساء، فهؤلاء الله تعابٔ نصيبا من ا
بٓ يقبلوا أوامر الله تعابٔ بتوريث  -اليوـ بُ صورة مثالية يطيعوف دوف تلكإ وينفذوف دوف نقاش
اف لا يرث إلا الرجل الذي قد كالنساء إلا على مضض. يثبت ذلك انٝبّ التابٕ عن الطبّي:  

ذلك على  شقّ  لت آية انٞواريث بُ سورة النساءفلما نز  .ل الصغنً ولا انٞرأةبلغ، لا يرث الرج
فنًثاف   ،ىي كذلكالتي وانٞرأة  لا يعمل بُ انٞاؿ ولا يقوـ فيو : يرث الصغنً الذيالناس وقالوا

 .فانتظروا .ا أف يأبٌ بُ ذلك حدث من السماء. فرجو ما يرث الرجل الذي يعمل بُ انٞاؿك
  ٛٔ."ىذا إنو لواجب ما منو بدّ  : لئن بًّ يأبٌ حدث قالوا فلما رأوا أنو لا

                                                 
 ٖٖحنًة مسلمة، ص ٛٔ
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: ىذه الرواية الثانية التي استدلت بها الدكتورة لتطعن بُ عدالة الصحابة. ومع أفّ سند أقوؿ
فيها انٜجّاج بن محمد انٞصيصي وىو ثقة ولكنّو اختلط بُ لأفّ ٜٔ؛ىذه الرواية ن٪تاج إبٔ نظر

ن ف مع إمامتو ومعرفتو لكونو كاف يلقّ ضعّ " داود انٞصيصي بنآخر عمره، وفيها أيضا انٜسنٌ 
تناونٟا من حيث انٞتن، فنقوؿ: من أين فهمت الدكتورة نإلا أننا س ،ٕٓ"حجاج بن محمد شيخو

 انزعاج الصحابة أن٬ا انزعاج واستنكارىم لكلبـ الله؟ 
واستنكارىم لو، بل إفّ معنى "شقّ ذلك على الناس"، لا يفيد انزعاجهم من القرآف أن٬ا انزعاج 

ة إذا اً ومشقّ شقّ  عليو الأمر يشقّ  وشقّ "يفيد استشعارىم نٞشقة التكليف. قاؿ بُ تاج العروس: 
قاؿ الأزىري ومنو  .بالكسر ة والاسم الشقّ عليو إذا أوقعو بُ انٞشقّ  وشقّ  ،صعب عليو وثقل

 أف أثقل على انٞعنى لولا لولا أف أشق على أمتي لأمرتهم بِلسواؾ عند كل صلاةانٜديث 
فة، وىي لْ وقاؿ ابن العربي: "والتكليف ىو إلزاـ ما بُ فعلو كُ ...". ةة وىي الشدّ أمتي من انٞشقّ 

أن٬ا فلب يعني ذلك انزعاجو منو  ،إذا وجد انٞرء صعوبة ما بُ تكليف ماف ٕٔالنَّصَب وانٞشقّة".
ة عن انزعاج واستنكار أو إنكاره. ولو اعتبّنا كل استشعار نٞشقة من تكليف ما عبار انزعاج 

 ر الأمر معهم. للتكليف نٜكمنا بعدـ إن٬اف الصحابة لتكرّ 
  وإليك أمثلة: 
 ...".وَاصَلَ، فػَوَاصَلَ النهاسُ، فَشَقه عَلَيْهِمْ "بي صلى الله عليه وسلم النّ  فّ أ عن عبد الله رضي الله عنهروى البخاري: 

 ".نػَزَؿَ رَمَضَافُ فَشَقه عَلَيْهِمْ ": وروى
ُـ، »: قاؿ النبي صلى الله عليه وسلم": عن أبي سعيد انٝدري قاؿوروى:  يػَقُوؿُ اللََُّّ عَزَّ وَجَلَّ يػَوَْـ القِيَامَةِ: يَا آدَ

 النَّارِ، ا إِبَٔ يػَقُوؿُ: لبَػَّيْكَ رَبػَّنَا وَسَعْدَيْكَ، فػَيػُنَادَى بِصَوْتٍ: إِفَّ اللَََّّ يَأْمُرُؾَ أَفْ نُْٔرجَِ مِنْ ذُريَِّّتِكَ بػَعْثً 
تِسْعَ مِائةٍَ وَتِسْعَةً وَتِسْعِنٌَ،  -أرُاَهُ قاَؿَ  -قاَؿَ: يَا رَبِّ وَمَا بػَعْثُ النَّارِ؟ قاَؿَ: مِنْ كُلِّ ألَْفٍ 

فَحِينَئِذٍ تَضَعُ انٜاَمِلُ نَْ٘لَهَا، وَيَشِيبُ الوَليِدُ، وَتػَرَى النَّاسَ سُكَارَى وَمَا ىُمْ بِسُكَارَى، وَلَكِنَّ 
 ...". حَتَّه تػَغَيػهرَتْ وُجُوىُهُمْ  فَشَقه ذَلِكَ عَلَى النهاسِ  «ذَابَ اللََِّّ شَدِيدٌ عَ 

                                                 
  ٕٗ٘ص ٜينظر تفسنً الطبّي، ج ٜٔ
 ٕٙٗٙرقم ٕٛ٘ينظر: تقريب التهذيب، لابن حجر العسقلبني، ص ٕٓ
 ٕٗالمحصوؿ بُ أصوؿ الفقو، ص ٕٔ
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أيَػَعْجِزُ أَحَدكُُمْ أَفْ يػَقْرأََ »: لنبي صلى الله عليه وسلم لأصحابوقاؿ ا": ن أبي سعيد انٝدري رضي الله عنه قاؿعوروى: 
لَةٍ؟ ؟فَشَقه ذَلِكَ « ثػُلُثَ القُرْآفِ بُ ليَػْ   ...".عَلَيْهِمْ وَقاَلُوا: أَيػُّنَا يطُِيقُ ذَلِكَ يَا رَسُوؿَ اللَّهِ
 إِفْ يَكُنْ مِنْكُمْ عِشْرُوفَ صَابِرُوفَ يػَغْلِبُوا مِائػَتػَنٌِْ " نػَزَلَتْ عن ابن عباس قاؿ: وروى أبو داود: 

لَا يفَِرَّ وَاحِدٌ مِنْ عَشَرةٍَ، بٍَُّ إِنَّوُ جَاءَ حِنٌَ فػَرَضَ اللََُّّ عَلَيْهِمْ أفَْ فَشَقه ذَلِكَ عَلَى الْمُسْلِمِيَن 
 ".... نَْٔفِيفٌ 

وَلَا تػَقْرَبوُا مَاؿَ الْيَتِيمِ إِلاَّ لَمَّا نػَزَلَتْ ىَذِهِ الْآيةَُ عن ابن عباس قاؿ: وروى النسائي بُ الصغرى: 
]النساء:  أمَْوَاؿَ الْيػَتَامَى ظلُْمًا إِفَّ الَّذِينَ يَأْكُلُوفَ [ وَ ٕ٘ٔ]الأنعاـ:  بِالَّتِي ىِيَ أَحْسَنُ 

 ...".فَشَقه ذَلِكَ عَلَى الْمُسْلِمِينَ اجْتػَنَبَ النَّاسُ مَاؿَ الْيَتِيمِ وَطعََامَوُ، [، قاَؿَ: ٓٔ
زاَرُ إِبَٔ نِصْفِ السَّاؽِ » -كأنو يعني النبي صلى الله عليه وسلم قاؿ   -: قاؿ": عن أنس قاؿوروى أن٘د:  ، «الْإِ

  ..."عَلَيْهِمْ  فَشَقه 
، بُ سَفَرٍ وَمَعَوُ أَصْحَابوُُ كَافَ   صلى الله عليه وسلمإِفَّ رَسُوؿَ اللََِّّ ": أنس بن مالك يقوؿوروى ابن خزن٬ة: عن 

 ". ...فَشَقه عَلَيْهِمُ الصهوْ ُـ
ا ن٬ّ إذا، ما ىي النتيجة لو عملنا بفهم الدكتورة الذي ن٪مل معنى "فشّق عليهم" على الانزعاج أ

 شريع وإنكاره؟ انزعاج من التّ 
؛ لأنهم وفق فهم الدكتورة ينزعجوف من كل -والعياذ بالله  -ستكوف النتيجة تكفنً الصحابة 

 ا انزعاج ويستنكروف كل آية! حكم أن٬ّ 
ة بُ بعض إفّ الصحابة رضواف الله عليهم بشر يعتريهم ما يعتري البشر، فيجدوف أحيانا مشقّ 

ة باعتبار ما ألفوه وتعوّدوا وجدوا فيها مشقّ  ،وحينما نزلت آية انٞواريثالتكاليف كما ن٤د. 
ف عنهم، عليو، ولكنهم بٓ يستنكروا حكم الله بل رجوا منو سبحانو وىو العابٓ نُانٟم أف ن٫فّ 

سلّموا تسليما وقالوا: نٚعنا وأطعنا. فليست  ،ا علموا أف لا نسخ ولا تبديل بُ انٜكمفلمّ 
ة، إن٧ا انٞسألة: لأمر على الصحابة بُ البداية أـ لا، فليس التكليف إلا مشقّ انٞسألة: ىل شقّ ا

 ىل عمل الصحابة بانٜكم أـ لا؟ 
قسّم منًاثو وفق القسمة وانٛواب ىو: نعم، عمل الصحابة كلّهم بانٜكم، ولا ن٤د أحدا منهم 

 ".نو بدّ ىذا إنو لواجب ما م لئن بًّ انٛاىلية؛ بدليل قونٟم وفق رواية الدكتورة: "
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أـ العامل وإف ثقل عليو ووجد فيو مشقّة شريع، العامل بو ون٥ن نسأؿ: من انٞنزعج انٞستنكر للتّ 
  وتغينًه ونٓريفو والطعن بُ قطعيّاتو؟  على ىدمو

 

 : مكانة العلماء في الإسلاـ لثةملاحظة ثا( ٖ
لبت الفقهاء قبولا حرفيا، ألفة: "أمّا انٞوقف الثاني فإنوّ يدعو إبٔ أف نقبل تأوي ةالدكتور  تقوؿ

ن١وّلا إياىم إبٔ ناطقنٌ رنٚينٌ باسم الله عزّ وجلّ. وينسى أصحاب ىذا انٞوقف أنّهم باعتماد 
دة متون٨نٌ أنهم يعبدوف دّ اتو انٞتعىذا التصوّر إن٧ا يعبدوف الفقيو بُ أشكالو انٞختلفة ونْليّ 

فسّرين ونؤلوّ كلبمهم وننسى أنهم وتقوؿ: "ما الذي جرى لنا حتّ نعبد الفقهاء وانٞ ٕٕ.الله"
ا الأمانة مثلما عرضها الله تعابٔ عرض علين مثلنا بشر ن٩تهدوف فيخطئوف ويصيبوف وننسى أفّ 

  ٖٕ.عليهم؟"
: إفّ واقع العلماء ىذا كما صوّرتو الدكتورة لا وجود لو إلا بُ ن٢يّلتها؛ ذلك أفّ انٞسلمنٌ أقوؿ

. فانٞسلم إذا وجد من نفسو قدرة على الاجتهاد اجتهد، لا يعبدوف العلماء ولا يؤنٟوف أقوانٟم
تُمْ لَا وإذا بٓ ن٩د من نفسو تلك القدرة اتبّع عملب بقوؿ الله تعابٔ:  فاَسْألَُوا أَىْلَ الذكِّْرِ إِفْ كُنػْ

ص مع الدكتورة توجب أف ن٩تهد كل مسلم بُ النّ  ، ولا أظنّ ىنا أفّ (ٚ)الأنبياء تػَعْلَمُوفَ 
واقع الناس  غنً ذلك من انٞوانع الفكرية. إذا، من لا يفهم العربية أو لا يقرأ أوعلمها بواقع 

لا ن٬لك تلك القدرة؛ من ص والاجتهاد فيو، ومنهم ىو: أفّ منهم من ن٬لك قدرة على فهم النّ 
. فإف وجد مسلم يقوؿ فعليو أف يأخذ باجتهاد العابٓ مع الأخذ بعنٌ الاعتبار أنّ  و غنً معصوـ

 ابٓ، ويعبده ويؤلوّ كلبمو كما قالت الدكتورة، فهو ن٢طئ. بعصمة الع
حنا انٞوقف الصحيح من العلماء وعلبقة انٞسلم بهم. والآف، لنسأؿ الدكتورة: كيف ىا قد وضّ 

فهمت أف إتبّاع انٞسلم للعلماء ىو من باب عبادتهم وتأليو أقوانٟم؟ ومثاؿ ذلك: أنا ياسنٌ بن 
لذلك أعمل بقوؿ الشيخ الطاىر ابن  ،لى تفسنً كتاب اللهعلي أعلم من نفسي عدـ القدرة ع
                                                 

 ٓٔحنًة مسلمة، ص ٕٕ
 ٕٕ٘ص ٖٕ
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عاشور )رن٘و الله(، فكيف تفهم الدكتورة من موقفي ىذا عبادة الشيخ وتأليو قولو مع تصرن٪ي 
بعدـ عصمتو؟ وبالطبع فإفّ الدكتورة لا تستطيع قراءة أفكاري ولا تعلم ما بُ نفسي، فعليها أف 

     ج انٛواب من سلوكي الظاىري.تتستن
 وانٛواب الوحيد انٞمكن ىو قونٟا: لأنّك تأخذ دائما بقولو، ولا تأخذ بقوبٕ. 

ائم لأقواؿ الشيخ الطاىر أنني أعبده وأقدّس قولو، ولو أنني ج الدكتورة من إتباعي الدّ تإذف تستن
 تركت العمل بقوؿ الشيخ الطاىر وعملت بقونٟا لاعتبّتني ساعتها غنً عابد لو. 

 ليّ يا دكتورة ألفة أف أعمل بقولك؟ ولكن، ىل ن٩ب ع
حنٌ بأفّ انٞسائل نسبية اجتهادية، نّعنى أفّ لك اجتهادؾ وللشيخ الطاىر اجتهاده. فأنت تصرّ 

 فلماذا عليّ أف أتبع اجتهادؾ ،سبيضمن ن٠اؿ النّ  -أنت نفسككما زعمت -وإذا كاف الأمر 
 ؟ دوف اجتهاد غنًؾ

 أفّ  :انٛواب عندي ىو ادؾ ىو الأصحّ، وبالطبع فإفّ أفّ اجته :انٛواب عندؾ ىو بالطبع فإفّ 
ك حكمت على كل ائرة ولا ن٦رج منها؛ لأنّ اجتهادؾ ىو الأصح عندؾ. وسنبقى بُ ىذه الدّ 

 و نسبي. فعليك إذف احتراـ ىذه القاعدة التي قاـ عليها كتابك. قوؿ بأنّ 
قة انٞطلقة، ولكن من حقّي بعني، وما قلت إنني أملك انٜقيقد تقوؿ الدكتورة: ما قصدت أف تتّ 

أف أجتهد ون٪تـر قوبٕ الاجتهادي كما ىو من حقّ غنًي من العلماء كالرازي والطبّي وابن 
 انٛواب بُ انٞلبحظة التالية: عاشور.

 

 ة: الاجتهاد العلماني  رابعملاحظة ( ٗ
ة فنسبية الدكتورة ألفة: "القرآف وحده ىو الصابّ لكل زماف ومكاف أمّا قراءتو البشريّ  تقوؿ

: انٜقيقة، أنني أقوؿ ٕٗ.رىم التارن٫ية وعقدىم النفسية"متصّلة بانتماءات أصحابها وأط
استطعت من خلبؿ قراءة الدكتورة للقرآف وموقفها من بعض انٞسائل الشرعية أف أفهم جلّ 
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عقدىا النفسية، ولكن ىناؾ عقدة عند الدكتورة )ومن معها من التيار العلماني انٜداثي( بٓ 
 تطع فهمها بعد، ألا وىي عقدة الاجتهاد. أس

قراءتها )أي اجتهادىا(   و ونٕارسو، وترى أفّ يلإفالدكتورة ألفة يوسف تريد الاجتهاد وتدعو 
 كقراءة الطبّي أو الرازي أو ابن عاشور. 

والدكتورة ألفة يوسف قدّمت بُ كتابها ىذا قراءة تتعلّق نّسائل انٞنًاث والزواج وانٛنسية انٞثلية 
 أي مارست الاجتهاد وفق تصورىا. 

الدين عندىا لا علبقة لو بالمجتمع والدولة،  ولكن، ىل نسيت الدكتورة أنها علمانية نّعنى أفّ 
قة فرديةّ بنٌ الإنساف "دين لا يقوـ إلّا على علب –كما قالت بُ كتابها   –و عندىا وأنّ 

بل ينظمّ فقط علبقة  قتو بغنًهالإنساف بنفسو ولا علب ، فهو عندىا لا ينظمّ علبقةٕ٘وخالقو"
الإنساف نِالقو أي ىو ن٠رّد عبادة )من صوـ وصلبة وحج(. فلماذا إذف تصرّ الدكتورة العلمانية 
على الاجتهاد بُ قضايا دينية ليست متعلّقة بعلبقة فردية بنٌ الإنساف وخالقو بل متعلّقة 

والطلبؽ وانٛنس( وانٛانب المجتمعي  بانٛانب الاجتماعي )أي علبقة الرجل بانٞرأة ومنها الزواج
)كمسألة الشذوذ انٛنسي التي ىي علبقة بنٌ إنساف وإنساف وترتبط أيضا بانٞنظومة 
القضائية(؟ بٍّ، وىذا من أعجب العجب، تؤكّد لنا الدكتورة بُ خانٕتها حقيقة مطلقة وىي: 

ة". ولكن يا دكتورة، ألا "القرآف وحده ىو الصابّ لكل زماف ومكاف أمّا قراءتو البشريةّ فنسبي
 يناقض ىذا الكلبـ علمانيتك، وعلمانية تونس ومكتسبات انٜداثة؟ ألا يعني ىذا الكلبـ أفّ 
الإسلبـ صابّ ليطبّق بُ كل زماف ومكاف، وأنوّ قادر على معانٛة شتّ القضايا انٞتعلقة 

 بالمجتمع؟ 
أي  القضايا ولكن بفهم جديد بُ شتّ فمعنى كلبـ الدكتورة أنو ن٬كننا تطبيق النص القرآني

ن٬كن لتونس العلمانية أف تتحوّؿ إبٔ دولة دينية تنطلق من القرآف لتنظيم المجتمع ولكن بفهم 
يقوـ على اجتهاد ألفة يوسف ومن لفّ لفّها. وأنا من ناحيتي أوافق الدكتورة على ىذا الرأي، 
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الذي ن٪كمنا ويعابِ فلنجعل القرآف الذي "وحده ىو الصابّ لكل زماف ومكاف" انٜكم 
 "قراءتو البشرية نسبية".  مشاكل ن٠تمعنا، ولكن باجتهاد غنً اجتهادؾ؛ لأفّ 

  

 ة: النسبية والدعروؼخامسملاحظة ( ٘
الدكتورة: "ولعلّ الله تعابٔ إذ يؤكد مرات كثنًة بُ كتابو العزيز على انٞعروؼ أمرا وقولا إن٧ا  تقوؿ

ليس انٞعروؼ إلا ما تعارؼ عليو الناس عليو ]كذا بُ ن٪يل على مفهوـ النسبية الأساسي إذ 
د وفق تعدّد رؤى الناس الكتاب[ ن٣ا ن٫تلف وفق الأزماف والأمكنة والأطر انٞقامية ون٣ا يتعدّ 

ومشاربهم. إفّ تأويل القرآف لا ن٬كن أف ن٫رج عن "انٞعروؼ" أي عن انٞعرفة البشرية انٞتحوّلة 
 ٕٙ.دائما وانٞتجددة أبدا"

ة أعني عقدة الدكتورة بٓ تفكّر بُ كلبمها وأطلقتو مدفوعة بعقدتها النفسيّ  دو أفّ : يبأقوؿ
 الاجتهاد العلماني، ولو فكّرت الدكتورة نٞا كتبت ىذا الكلبـ. وإليك البياف:

 التػهوْراَةِ  في  ىُمْ عِندَ  مَكْتُوبًِ  يََِدُونوَُ  الهذِي الأمُِّيه  النهبِه  الرهسُوؿَ  يػَتهبِعُوفَ  الهذِينَ  قاؿ تعابٔ:. ٔ
هَاىُمْ  بِِلْمَعْرُوؼِ  يََْمُرُىُم وَالِإنِْْيلِ   الْخبََآئِثَ  عَلَيْهِمُ  وَيَُُرِّ ُـ بَاتِ الطهيػّ  لَذمُُ  وَيُُِلّ  الْمُنكَرِ  عَنِ  وَيػَنػْ

هُمْ  وَيَضَعُ    .(ٚ٘ٔ)الأعراؼ ..عَلَيْهِمْ  كَانَتْ  الهتِي  وَالَأغْلَاؿَ  إِصْرَىُمْ  عَنػْ
عروؼ كما تزعم الدكتورة "ن٫تلف وفق الأزماف والأمكنة والأطر انٞقامية ون٣ا يتعدد لو كاف انٞ

وفق تعدّد رؤى الناس ومشاربهم"، نٞا جعلو الله تعابٔ علبمة ن٣يزة للنبي صلى الله عليه وسلم يعرؼ بها عند 
 كما تزعم بعضو غنً نسبي اليهود والنصارى. فهذه الآية تثبت أفّ انٞعروؼ كلّو أو على الأقلّ 
 الدكتورة؛ إذ جاء محمد صلى الله عليه وسلم نّا يعرفو اليهود والنصارى من قروف كثنًة. 

بٍّ، لو كاف انٞعروؼ كما تزعم الدكتورة "ن٫تلف وفق الأزماف والأمكنة والأطر انٞقامية ون٣ا يتعدد 
ذي أمر بو النبي وفق تعدّد رؤى الناس ومشاربهم"، لكاف معروفنا اليوـ ن٫تلف عن انٞعروؼ ال

نأمر نّعروؼ  صلى الله عليه وسلم. فوفق فهم الدكتورة، قد جاء النبي صلى الله عليه وسلم ليأمر نّعروؼ بُ زمنو، وعلينا ن٥ن أف
 غنً معروفنا؟ صلى الله عليه وسلم بي سالة يا دكتورة، إذا كاف معروؼ النّ ة والرّ لنبوّ زمننا، فما انٜاجة إبٔ ا
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هَوْفَ  بِِلْمُنكَرِ  يََْمُرُوفَ  بػَعْضٍ  مِّن بػَعْضُهُم وَالْمُنَافِقَاتُ  لْمُنَافِقُوفَ ا. قاؿ تعابٔ: ٕ  عَنِ  وَيػَنػْ
. (ٚٙ)التوبة الْفَاسِقُوفَ  ىُمُ  الْمُنَافِقِينَ  فه إِ  فػَنَسِيػَهُمْ  اللََّّ  نَسُواْ  أَيْدِيػَهُمْ  وَيػَقْبِضُوفَ  الْمَعْرُوؼِ 

هَوْفَ  بِِلْمَعْرُوؼِ  يََْمُرُوفَ  بػَعْضٍ  أَوْليَِاء بػَعْضُهُمْ  مُؤْمِنَاتُ وَالْ  وَالْمُؤْمِنُوفَ : وقاؿ سبحانو  عَنِ  وَيػَنػْ
 اللََّّ  إِفه  اللَُّّ  سَيػَرْبَضُهُمُ  أُوْلػَئِكَ  وَرَسُولَوُ  اللََّّ  وَيطُِيعُوفَ  الزهكَاةَ  وَيػُؤْتوُفَ  الصهلَاةَ  وَيقُِيمُوفَ  الْمُنكَرِ 

 . (ٔٚ)التوبة حَكِيمٌ  عَزيِزٌ 
فهم الدكتورة للمعروؼ وانٞنكر، أفّ انٞنافق يدخل النار لأمره نّنكر زمنو ونهيو عن معروؼ  وفق

انٞعروؼ  ة لأمره نّعروؼ زمنو ونهيو عن منكر زمنو، ولكن نّا أفّ زمنو، وانٞؤمن يدخل انٛنّ 
نسبي، فقد يصبح انٞنكر الذي أدخل ذلك انٞنافق النار معروفا، ويصبح انٞعروؼ الذي أدخل 

لقرآف ككل، ما داـ لا يضبط ا. علينا إذف أف نسأؿ عن انٜاجة إبٔ اة منكر انٞؤمن انٛنّ  ذلك
 ة والنار؟ حتّ مقاييس انٛنّ 

نكُمْ  وَلْتَكُنتعابٔ: . قاؿ ٖ يْرِ  إِلَى  يدَْعُوفَ  أُمهةٌ  مِّ هَوْفَ  بِِلْمَعْرُوؼِ  وَيََْمُرُوفَ  الخَْ  الْمُنكَرِ  عَنِ  وَيػَنػْ
 .   (ٗٓٔ)آؿ عمراف مُفْلِحُوفَ الْ  ىُمُ  وَأُوْلػَئِكَ 

وفق فهم الدكتورة للمعروؼ وانٞنكر، فعلينا أف نأمر نّعروؼ زمننا نّعنى ن٩ب علينا اليوـ أف 
)إذا كاف عن أو انٞثلية ذوذ نأمر بالزنا )إذا كاف عن طيب خاطر أي وفق فهم الدكتورة( والشّ 

ونا( وشرب انٝمر )لأنو جائز قانونا(؛ با )لأنو جائز قانطيب خاطر أي وفق فهم الدكتورة( والرّ 
"إذ ليس انٞعروؼ إلا ما تعارؼ عليو الناس عليو ]كذا بُ الكتاب[ ن٣ا ن٫تلف وفق الأزماف 

 والأمكنة والأطر انٞقامية ون٣ا يتعدد وفق تعدّد رؤى الناس ومشاربهم". 
 
و الصابّ لكل زماف الدكتورة ألفة: "إننا نرفع صوتنا عاليا لنؤكّد أفّ القرآف وحده ى تقوؿو 

ومكاف أمّا قراءتو البشريةّ فنسبية متصّلة بانتماءات أصحابها وأطرىم التارن٫ية وعقدىم النفسية. 
إننا نرفع صوتنا عاليا لنقوؿ إفّ الطبّي أو الرازي أو ابن عاشور... لا ن٬تلكوف قراءة مثالية 

ما ن٧ثّل ذواتنا المحدودة النسبية. وىذه نهائية للقرآف وإن٧ا ىم ن٬ثلوف ذواتهم المحدودة النسبية مثل
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النسبية البشرية ىي التي نْعل باب الاجتهاد مفتوحا دائما وىي التي نْعل كل قراءة للقرآف 
 ٕٚ.مغامرة دائمة شوقا إبٔ انٞعنى انٜقيقي الذي لا يعلمو إلا الله تعابٔ"

 : أقوؿ
إف تفسنً الطبّي أو الرازي أو ابن أحدا من انٞسلمنٌ قاؿ:  : أنٓدّى الدكتورة أف تثبت أفّ أولا

 عاشور ىو التفسنً انٞثابٕ النهائي للقرآف؟ 
يقوؿ الشيخ الطاىر ابن عاشور )رن٘و الله( بُ مقدمة تفسنًه: "أما بعد فقد كاف أكبّ أمنيتي 

م على ىذا قحّ منذ أمد بعيد، تفسنً الكتاب المجيد... ولكني كنت على كلفي بذلك أنْهم التّ 
قاء ما عسى أف يعرّض لو انٞرء نفسو ة قوسي بُ ىذا النضاؿ. اتّ بسيّ  جم عن الزجّ المجاؿ، وأح

من متاعب تنوء بالقوة، أو فلتات سهاـ الفهم وإف بلغ ساعد الذىن كماؿ الفتوّة... ىنالك 
عقدت العزـ على نٓقيق ما كنت أضمرتو، واستعنت بالله تعابٔ واستخرتو؟ وعلمت أف ما 

غلط، لا ينبغي أف ن٪وؿ بيني وبنٌ نسج ىذا النمط، إذ بذلت الوسع يهوؿ من توقع كلل أو 
  ٕٛ.من الاجتهاد، وتوخيت طرؽ الصواب والسداد..."

طاىر ابن عاشور يقرّ بأنو اجتهد، ولا ينفي إمكاف انٝطأ بُ تفسنًه. فمن أين إذف الفالشيخ  
التفاسنً نهائية نٓوي  اس أفّ أتت الدكتورة بفكرة التفسنً انٞثابٕ النهائي، وىل زعم أحد من النّ 

 كل حقيقة ن٣كنة؟ 
 

: وجهت الدكتورة ألفة القارئ ليختار بنٌ نزعتنٌ: نزعة توكيدية قطعية دغمائية تزعم ثانيا
امتلبؾ انٜقيقة انٞطلقة والقراءة انٞثالية النهائية، ونزعة نسبية لا تزعم امتلبؾ انٜقيقة إن٧ا نْتهد 

 نٞتعددة انٞمكنة. لتقدـ قراءة من ضمن القراءات ا
سة عريقة  ومؤسّ مثلب ء كابن عاشور وبالطبع، فإف الفقو الكلبسيكي )الذي ن٬ثلو علماء أجلّب 

يتونة( فقو توكيدي دغمائي، وأما الفقو انٜديث )العلماني انٜداثي الذي نٕثلو الدكتورة ألفة كالزّ 

                                                 
 ٕٕٚ-ٕٕٙصحنًة مسلمة،  ٕٚ
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بٔ انٞعنى انٜقيقي الذي لا وحزبها( فهو فقو نسبي ن٩عل "كل قراءة للقرآف مغامرة دائمة شوقا إ
زعة القطعية، ولا يعلمو إلا الله تعابٔ". وقد غاب عن الدكتورة ألفة أفّ الفقهاء لا يقولوف بالنّ 

 . يزعموف اليقنٌ بُ كل اجتهاد أو رأي أو نصّ 
 الأدلة السمعية أنواع أربعة:  يقوؿ الإماـ علبء الدين البخاري: "فإفّ 

 صوص انٞتواترة.لالة كالنّ بوت والدّ قطعي الثّ  -
 لالة كالآيات انٞؤولة. الدّ بوت ظنّي وقطعي الثّ  -

  الثبوت قطعي الدلالة كأخبار الآحاد التي مفهومها قطعي.وظنّي  -

 .ٜٕ"لالة كأخبار الآحاد التي مفهومها ظنّي بوت والدّ  الثّ وظنّي  -
ىنا ىو صوص ينظر إليها من حيث ثبوتها ودلالتها. والذي يعنينا النّ  ومعنى ىذا الكلبـ، أفّ 

 الدلالة، وىي مقسمة إبٔ قسمنٌ: 
 لالة، وىذا لا يقبل الاجتهاد فيو. القسم الأوؿ: قطعي الدّ 
 لالة، وىذا يقبل الاجتهاد فيو. القسم الثاني: ظني الدّ 

فس على الآخر من "فعبارة عن ترجّح أحد الاحتمالنٌ بُ النّ  –كما قاؿ الآمدي   – وأما الظنّ 
الوزاّني: "إفّ الظن ىو الاعتقاد الراجح، وينقسم إبٔ مطابق وغنًه، وقاؿ الشيخ  ٖٓ.قطع"الغنً 

 ٖٔ.والشكّ ىو الاحتماؿ انٞساوي، والوىم ىو الاحتماؿ انٞرجوح، والثلبثة منافية للعلم"
انٞسألة الاجتهادية لا  الظنّ ينابُ العلم نّعنى القطع واليقنٌ، وىذا يعني أفّ  فّ إفالعلماء يقولوف 
 ب انٞثابٕ النهائي كما تريد الدكتورة إقناع القارئ بو.تكوف عندىم من با

 
ىو الاعتقاد الراجح مع احتماؿ النقيض، أو ىو "ترجّح أحد الاحتمالنٌ  : إذا كاف الظنّ ثالثا

بُ النفس على الآخر من غنً قطع"، فهذا يعني أنو نسبي أي قابل للصواب وانٝطأ. ولذلك لا 

                                                 
 .دار الكتاب الإسلبمي ٗٛص ٔكشف الأسرار عن أصوؿ البزدوي، ج ٜٕ
الرياض، نٓقيق عبد  -دار الصميعي ٕٚص ٔجلسيف الدين الآمدي، الإحكاـ بُ أصوؿ الأحكاـ،  ٖٓ

 ـ.ٖٕٓٓسنة  ٔالرزاؽ عفيفي، ط
 ٜٕص ٕعاشر، ج حاشية الوزاّني على شرح ابن كنًاف لابن ٖٔ
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ة إنوّ صواب لا ن٪تمل انٝطأ، ة ظنيّ اجتهاده انٞبني على أدلّ ن٤د عانٞا من علماء الأمة يقوؿ عن 
بل ن٤د كل عابٓ من علماء الأمة يقوؿ: رأيي صواب ن٪تمل انٝطأ، ورأيك خطأ ن٪تمل 
الصواب. وعليو، فلب داعي لأف ترفع الدكتورة صوتها عاليا لتؤكد على مفهوـ النسبية، فهو عند 

 العلماء من انٞعلوـ بالضرورة. 
 

د، فهي بٓ نٓدّد لنا معنى ىذه النسبية ون٠الاتها، كلبـ الدكتورة عن النسبية مرسل غنً مقيّ   :رابعا
 و )وىذا الظاىر من قونٟا( أـ بعضو؟ولذلك نسأنٟا: ىل تقوؿ بنسبية القرآف كلّ 

ة قد تعني عقائد الإسلبـ وأركانو نسبية. فانٛنّ  فإف قالت بنسبية القرآف كلّو، فمعنى ذلك أفّ 
عاء، والصوـ قد يراد بو ، والشيطاف قد يراد بو المجاز، والصلبة قد تعني مطلق الدّ شيئا آخر

 ين بُ خضمّ نسبية الدكتورة. الصمت. وىكذا، يضيع الدّ 
وأما إف قالت بنسبية بعض القرآف، فنقوؿ نٟا: ما ىو ىذا البعض، وكيف ن٥دد نسبيتو، ومن 

 ن٪دّد ذلك؟ 
 عد، نّعنى أنّها تتحدّث عن النسبية دوف نٓديد ن٠انٟا. وىذه أسئلة بٓ نْب عنها الدكتورة ب

 

 : وما يعلم تأويلو إلا اللهسةسادملاحظة ( ٙ
الدكتورة: "وىذه النسبية البشرية ىي التي نْعل باب الاجتهاد مفتوحا دائما وىي التي  تقوؿ

 الله تعابٔ". نْعل كل قراءة للقرآف مغامرة دائمة شوقا إبٔ انٞعنى انٜقيقي الذي لا يعلمو إلا
وعبارة )آية( "وما يعلم تأويلو إلا الله" ابتدأت بها الدكتورة كتابها، وكرّرتها لتؤكد لنا فكرة من 
أفكارىا الأساسية وىي عدـ امتلبكنا لتفسنً نهائي، وأفّ اجتهادات العلماء كلها نسبية، وأف 

 انٞعنى انٜقيقي للقرآف لا يعلمو إلا الله. 
 : أقوؿ
تّهُ جَعَلْنَاؾَ عَلَى شَريِعَةٍ مِنَ الْأَمْرِ فاَتهبِعْهَا وَلَا تػَتهبِعْ أَىْوَاءَ الهذِينَ لَا : تعابٔقاؿ الله . ٔ

. والسؤاؿ ىنا: إذا كاف القرآف نسبيا ولا يعلم تأويلو إلا الله، فما ىي (ٛٔ)انٛاثية يػَعْلَمُوفَ 
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اع غنًىا؟ وكيف يأمرنا بشيء ويكلفنا بو مع الشريعة التي أمرنا الله تعابٔ بإتباعها ونهانا عن إتب
 أنو لا يعلمو إلا ىو؟ 

إِنًه أَنػْزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ بِِلْحقَِّ لتَِحْكُمَ بػَيْنَ النهاسِ بداَ أَراَؾَ اللَّهُ وَلَا تَكُنْ . قاؿ الله تعابٔ: ٕ
نٌ الناس بانٜقّ، مع أفّ . والسؤاؿ ىنا: كيف ن٪كم ب(٘ٓٔ)النساء للِْخَائنِِيَن خَصِيمًا

، ألا يدؿّ لتَِحْكُمَ بػَيْنَ النهاسِ بداَ أَراَؾَ اللَّهُ الأحكاـ نسبية لا يعلمها إلا الله؟ بٍّ ما معنى 
 ذلك على أف الله سبحانو وتعابٔ قد أرانا من الأحكاـ ما ن٥كم بو؟ 

، وقاؿ: (ٗٗ)انٞائدة فأَُولئَِكَ ىُمُ الْكَافِرُوفَ  وَمَنْ لمَْ يَُْكُمْ بداَ أَنػْزَؿَ اللَّهُ  . قاؿ الله تعابٔ:ٖ
وَمَنْ لمَْ يَُْكُمْ بداَ ، وقاؿ: (٘ٗ)انٞائدة وَمَنْ لمَْ يَُْكُمْ بداَ أَنػْزَؿَ اللَّهُ فأَُولئَِكَ ىُمُ الظهالِمُوفَ }

يتبنٌّ الكافر والفاسق . والسؤاؿ ىنا: كيف (ٚٗ)انٞائدة أَنػْزَؿَ اللَّهُ فأَُولئَِكَ ىُمُ الْفَاسِقُوفَ 
 والظابٓ ن٣ن بٓ ن٪كم نّا أنزؿ الله إذا كانت الأحكاـ نسبية لا يعلمها إلا الله؟ 

نػَهُمْ بداَ أَنػْزَؿَ اللَّهُ وَلَا تػَتهبِعْ أَىْوَاءَىُمْ وَاحْذَرْىُمْ أَفْ يػَفْتِنُوؾَ . قاؿ الله تعابٔ: ٗ وَأَفِ احْكُمْ بػَيػْ
اَ يرُيِدُ اللَّهُ أَفْ يُصِيبػَهُمْ ببِػَعْضِ ذُنوُبِِِمْ وَإِفه  عَنْ بػَعْضِ مَا أَنػْزَؿَ ا للَّهُ إِليَْكَ فإَِفْ تػَوَلهوْا فاَعْلَمْ أَنَّه

غُوفَ وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُكْمًا لِقَوٍْـ يوُقِنُ   وفَ كَثِيراً مِنَ النهاسِ لَفَاسِقُوفَ أَفَحُكْمَ الْجاَىِلِيهةِ يػَبػْ
إذا كاف لا يعلم  وليس نُكم انٛاىليّة . والسؤاؿ ىنا: كيف ن٪كم نّا أنزؿ الله(ٓ٘-ٜٗ)انٞائدة

 ما أنزؿ إلا ىو سبحانو؟ 
 قد تقوؿ الدكتورة: ن٩تهد بُ النسبي.

وَلَا تػَتهبِعْ أَىْوَاءَىُمْ وَاحْذَرْىُمْ أَفْ يػَفْتِنُوؾَ عَنْ بػَعْضِ مَا أَنػْزَؿَ و سبحانو قاؿ: أقوؿ: ولكنّ 
 ، فكيف نعلم انٟوى ون٥ذر أف نفتن عن بعض ما أنزؿ إذا كنا لا نعلم حقيقة ما أنزؿ؟ اللَّهُ 
 
إفّ انٞسألة يا دكتورة أبسط من أف يعقدىا انٞرء على نفسو ون٪تار فيها. فقد خلقنا الله سبحانو  

عليو من الكتاب والسنة. والاستدلاؿ  باع شرعو. وشرعو سبحانو يستدؿّ وتعابٔ وكلّفنا بإتّ 
لكتاب والسنة ىو استدلاؿ بألفاظهما من حيث انٞنطوؽ وانٞفهوـ وفق ما وضعو أىل اللغة با

 وَالْمُطلَهقَاتُ يػَتػَرَبهصْنَ بِأنَػْفُسِهِنه ثَلَاثةََ قػُرُوءٍ أو استعملوه. فنحن حينما نقرأ قولو تعابٔ: 
ذا يعني القرء؟ ىل نفهم تكليف الله للمطلقة بأف تتربّص ثلبثة قروء. ولكن ما( ٕٕٛ)البقرة
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يعني انٜيض أـ الطهر؟ ن٬كن أف يعني انٜيض، ون٬كن أف يعني الطهر. فانٞسألة اجتهادية نسبية  
كما تقولنٌ. فنحن ىنا علمنا مراد الله سبحانو وتعابٔ من خلبؿ خطابو أي الآية، ولكن 

اليقنٌ؛ لأف  علمنا ىذا من باب الظنّ وليس اليقنٌ، وىو سبحانو بٓ يطلب منا بُ مسائل الظنّ 
 اليقنٌ نّعنى انٞراد القطعي بُ مثل ىذا قد استأثر الله بعلمو. 

إذا، فالعلماء يعلموف تأويل القرآف، ولكن من العلم بو ما ىو قطعي الفهم، ومنو ما ىو ظنّي 
ص، إن٧ا ن٫ضع لشروط علمية مقرّرة ىي موضوع وظني الفهم ىذا، لا ن٫ضع نٟوى الشخ الفهم.

 ية.انٞلبحظة التال
 

 الاجتهاد حوؿة: بع( ملاحظة ساٚ
كقونٟا مثلب: "وىذه النسبية  ىناؾ خلط بُ كلبـ الدكتورة بنٌ مفهومنٌ: القراءة والاجتهاد.

البشرية ىي التي نْعل باب الاجتهاد مفتوحا دائما وىي التي نْعل كل قراءة للقرآف مغامرة 
  ٕٖ.تعابٔ" دائمة شوقا إبٔ انٞعنى انٜقيقي الذي لا يعلمو إلا الله

وانٜقيقة، أفّ عمل الدكتورة ألفة يصدؽ عليو لفظ الاجتهاد بانٞعنى اللغوي أي بذؿ الوسع 
 اقة فيما قدّمت وكتبت، ولكن لا يصدؽ عليو لفظ الاجتهاد بانٞعنى الاصطلبحي الشرعيوالطّ 
 . انٞعتبّ
ق ىو "بذؿ الوسع بُ نيل حكم شرعي عملي بطريبُ الاصطلبح الشّرعي لاجتهاد فا

نُكم شرعي عملي من دليل  لتحصيل ظنّ  بذؿ الفقيو ما بُ وسعو"، أو ىو ٖٖالاستنباط"
بشيء من الأحكاـ الشرعية على وجو  استفراغ الوسع بُ طلب الظنّ " ، أو ىوٖٗ"تفصيلي

فقولنا: )استفراغ الوسع( كانٛنس للمعنى اللغوي  فس العجز عن انٞزيد فيو.من النّ  سّ ن٪ُ 
وقولنا: )بُ طلب الظن( احتراز  خواص ن٣يزة للبجتهاد بانٞعنى الأصوبٕ.والأصوبٕ، وما وراءه 

                                                 
 ٕٕٚحنًة مسلمة، ص ٕٖ
 ٜٚٔص ٙج البحر المحيط بُ أصوؿ الفقو، للزركشي، ٖٖ
 ٖٕٚٔص ٕانٞهذّب بُ علم أصوؿ الفقو انٞقارف، للدكتور عبد الكرنً النملة، ج ٖٗ
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وقولنا: )بشيء من الأحكاـ الشرعية( ليخرج عنو الاجتهاد بُ  عن الأحكاـ القطعية.
وقولنا: )نُيث ن٪س من النفس العجز عن انٞزيد فيو( ليخرج عنو  انٞعقولات والمحسات وغنًىا.

بُ اصطلبح الأصولينٌ اجتهادا  إمكاف الزيادة عليو، فإنو لا يعدّ ر بُ اجتهاده مع اجتهاد انٞقصّ 
     ٖ٘."معتبّا
 فيها وسعو المجتهدعملية فهم للنّص، منو تنطلق وإليو تنتهي، يبذؿ ىو إذف الاجتهاد ف

ليصل إبٔ مطلوب خبّي أي يقوـ باستفراغ  ، ومنهجيّة ن٢صوصة،مستخدما آلات معيّنة
أفّ عملية الاجتهاد مقيّدة ومن ىنا نفهم  عي من دليلو الشرعي.نُكم شر  الوسع بُ طلب الظنّ 

 :بثلبثة قيود
، يتعلّق بالشروط انٞوضوعية الواجب توفّرىا بُ المجتهد ذاتو الذي ن٬ارس عملية فهم النّص الأوّؿ

أف يكوف عانٞاً نّعاني الألفاظ وعوارضها من التخصيص فيجب "واستخراج الأحكاـ منو. 
 طولا يشتر ن الأحكاـ وىي نٙسمائة آية، فقو، ومن كتاب الله تعابٔ ما يتضمّ والنسخ وأصوؿ ال

ة نّواضع أحاديث الأحكاـ دوف انٜفظ بل العلم نّواضعها لينظرىا عند انٜاجة إليها، ومن السنّ 
حفظها، ومواضع الإنٗاع والاختلبؼ والبّاءة الأصلية وشرائط انٜد والبّىاف، والنحو واللغة 

فهل نٓقّقت ىذه الشرائط بُ الدكتورة،  ٖٙ".ؿ الرواة، ويقلد من تقدـ بُ ذلكاوالتصريف وأحو 
نها بٓ تعتمد بُ كتابها على أسس وقواعد لأ انٛواب: لا؛وىل ظهر ما يدؿّ عليها بُ كتابها؟ و 

انٜديث، إن٧ا اعتمدت قواعد وأدوات أخرى  علم وأدوات الاجتهاد الشرعي كأصوؿ الفقو و 
 ذلك، كما سيأبٌ بيانو.حليل النفسي وغنً كالتّ 

قاعدة  العلماء دالذي ىو الظنّيات وليس القطعيات؛ ونٟذا قعّ  : يتعلّق نّجاؿ الاجتهادالثاّني
انٜكم  ص؛ لأفّ "لا مساغ للبجتهاد بُ مورد النّ وانٞعنى  مفادىا: "لا اجتهاد مع النّص".

 وانٜكم اد ظنّي الاجته ص، فلب حاجة لبذؿ الوسع بُ نٓصيلو. ولأفّ رعي حاصل بالنّ الشّ 
فهل  ٖٚو يقيني، ولا يترؾ اليقيني للظني".ص فإنّ ، نِلبؼ انٜاصل بالنّ انٜاصل بو حاصل بظنّي 

                                                 
 ٜٛٔ-ٜٚٔص ٗالإحكاـ بُ أصوؿ الأحكاـ، لسيف الدين الآمدي، ج ٖ٘
ٖٙ
 ٖٖٗصشرح تنقيح الفصوؿ، للقرابُ،  
 ٚٗٔعد الفقهية، لأن٘د الزرقا، صشرح القوا ٖٚ
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، بدليل اعترافها قائلة: "ىذا الكتاب لا يعدو أف  التزمت الدكتورة بهذا؟ وانٛواب: لا، بٓ تلتزـ
 تطرح أيّ إشكاؿ يكوف قراءة متسائلة لآيات قرآنية يعتبّىا جلّ انٞسلمنٌ ن١كمة واضحة لا

ومن ىنا، فإفّ عمل الدكتورة انٞتعلّق نّساءلة النصّ القطعي وإعادة  ٖٛولا تستدعي أيّ تفكنً".
قراءتو نّا ن٫الف مدلولو القطعي، يعدّ لاغيا، وغنً معتبّ من وجهة نظر اصطلبحية شرعية؛ 

  "لأنوّ لا اجتهاد مع النّص".
ابت الإسلبمية، ونٓفظ القواعد التي يقوـ عليها لأنها نٓفظ الثو  جدا؛ ةىذه القاعدة مهمّ و 

ة باب الاجتهاد بُ كل شيء أي بُ القطعي والظني، فإنها المجتمع الإسلبمي؛ فإذا فتحت الأمّ 
 تفتح باب نٕييع الدين وتبديلو ونٓريفو، فلب يبقى نٟا من ثابت تتميّز بو ونْتمع عليو.

باط الأحكاـ الشرعيّة العملية؛ فالغاية من عمل : يتعلّق بالغاية من الاجتهاد، وىي استنالثالث
المجتهد ولا الغاية من المجتهد إعطاء أجوبة عن أسئلة، وبياف معانٛات نٞشاكل. فليست وظيفة 

، ولا نقد طرح الأسئلة دوف تقدنً الأجوبة، ولا إثارة انٞشكلبت دوف تقدنً انٜلوؿ الاجتهاد
. وعليو، فإفّ عمل الدكتورة لا لبديل عن اجتهادىماجتهاد المجتهدين دوف بياف الرأي الراجح ا

تقدنً "ريد : لا ت- كما قالت -يصدؽ عليو وصف الاجتهاد من ىذه انٛهة أيضا؛ لأنّها 
  ٜٖ.إبٔ السؤاؿ قبل انٛواب وانٜنًة قبل الاطمئناف...""نتمي " وتأجوبة جاىزة نهائية

   

 والتأويل ة: حوؿ التفسيرثامنلاحظة ( مٛ
كلبـ الدكتورة بنٌ مفهومنٌ: مفهوـ القراءة من جهة، ومفهوـ التفسنً والتأويل   ىناؾ خلط بُ

من جهة أخرى. كقونٟا مثلب: "شتّاف بنٌ إمكانات القرآف التفسنًية والتأويلية انٞنفتحة من جهة 
إفّ قراءتنا شأف قراءتهم وشأف ومواقف جلّ الفقهاء وانٞشايخ وآرائهم انٞنغلقة من جهة أخرى... 

   ٓٗة من سيلوننا نٓوي سقطات وىنات...".قراء

                                                 
 ٜحنًة مسلمة، ص ٖٛ
 ٔٔحنًة مسلمة، ص ٜٖ
 ٕٕٙص ٓٗ
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والتفسنً بُ الاصطلبح: عرَّفو أبو حياف بأنو: "علم يبحث عن كيفية النطق بألفاظ القرآف، "
عليها حالة التركيب وتتمات ومدلولاتها، وأحكامها الإفرادية والتركيبية، ومعانيها التي نُٓمل 

وبياف  كتاب الله انٞنزؿ على نبيو محمد صلى الله عليه وسلم  وعلم يفُهم ب"... وقاؿ الزركشي: التفسنً: لذلك"
من الأوؿ، وىو الرجوع إبٔ ... والتأويل بُ اللغة: مأخوذ "معانيو، واستخراج أحكامو وحكمو

تأويل الكلبـ: نّعنى ما أوَّلو إليو  -ٔ فتأويل الكلبـ بُ الاصطلبح لو معنياف:... الأصل
ـ ويرجع، والكلبـ إن٧ا يرجع ويعود إبٔ حقيقتو التي ىي عنٌ انٞتكلم أو ما يؤوَّؿ إليو الكلب

تأويل الكلبـ: أي تفسنًه وبياف معناه... والتأويل بُ عرؼ انٞتأخرين: ىو  -ٕ.. انٞقصود.
  ٔٗ".صرؼ اللفظ عن انٞعنى الراجح إبٔ انٞعنى انٞرجوح لدليل يقترف بو

. والتأويل: بياف معاني الألفاظ القرآنية وقيل: "التفسنً: بياف معاني الألفاظ القرآنية الظاىرة
  ٕٗالباطنة".

قد جرت "نوّ إالشيخ الطاىر ابن عاشور  قاؿوفيما يتعلّق بالفرؽ بنٌ التفسنً والتأويل، فقد 
منو أو مباين؟  أو أخصّ  عادة انٞفسرين بانٝوض بُ بياف معنى التأويل، وىل ىو مساو للتفسنً

من جعلهما متساوينٌ، وإبٔ ذلك ذىب ثعلب وابن  من العلماء ونٗاع القوؿ بُ ذلك أفّ 
اغب، ومنهم من جعل التفسنً للمعنى الظاىر والتأويل الأعرابي وأبو عبيدة، وىو ظاىر كلبـ الرّ 

لدليل للمتشابو، ومنهم من قاؿ: التأويل صرؼ اللفظ عن ظاىر معناه إبٔ معنى آخر ن١تمل 
اللغة والآثار  إلا أفّ  ،لبحات لا مشاحة فيهاها اصطوىذه كلّ  ...فيكوف ىنا بانٞعنى الأصوبٕ
لو إذا أرجعو إبٔ الغاية انٞقصودة، والغاية انٞقصودة التأويل مصدر أوّ  تشهد للقوؿ الأوؿ، لأفّ 

من اللفظ ىو معناه وما أراده منو انٞتكلم بو من انٞعاني فساوى التفسنً، على أنو لا يطلق إلا 
 ٖٗ".معقوؿ على ما فيو تفصيل معنى خفي
 ومن شروط انٞفسّر انٞتأوّؿ:

                                                 
 ٖٛٔ-ٖٚٔينظر: مباحث بُ علوـ القرآف، نٞناع القطاّف، ص ٔٗ
 ٕٚعن: تعريف الدارسنٌ نّناىج انٞفسرين، للدكتور صلبح عبد الفتاح انٝالدي، ص ٕٗ
 ٙٔص ٔالتحرير والتنوير، ج ٖٗ
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لاحتماؿ أف  رىا"حفظ القرآف كلّو؛ لأفّ انٞفسّر إذا استحضر آية لا يعمل لو أف يفسّ  -
ر من يكوف بٍّ آية أخرى ناسخة نٟا، أو مقيّدة، أو ن٢صّصة، أو مبيّنة، فلب بدّ للمفسّ 

  ٗٗحفظ القرآف كلّو".
ل بُ موضع نو بُ موضع فإنو قد فُصّ أف يبدأ أولًا بتفسنً القرآف بالقرآف، فما أُنٗل م -

 آخر، وما اختُصر منو بُ مكاف فإنو قد بُسط بُ مكاف آخر.
ومنو اشترط العلم بعلم . أف يطلب التفسنً من السّّنَّة فإنها شارحة للقرآف موضحة لو -

 انٜديث.

 نّا ن٩ب أو يستحيل أو ن٩وز بُ حقّ اللهومنو العلم  .ين )العقيدة(العلم بأصوؿ الدّ  -
بوصف لا يليق بالكماؿ الواجب لو سبحانو وتعابٔ الواصف ابٔ؛ لكي لا يصفو تع

 ٘ٗ.ويلتزـ بُ ذلك نّا ورد بو النّص

القرآف نزؿ بلساف عربي،  : فإفّ من ن٥و وصرؼ وغنً ذلك العلم باللغة العربية وفروعها -
 ومنو العلم بعلوـ .ف فهمو على شرح مفردات الألفاظ ومدلولاتها نُسب الوضعويتوقّ 

 البلبغة الثلبثة: انٞعاني، البياف، البديع.

وعلم الأصوؿ، وأصوؿ التفسنً ... انٞتصلة بالقرآف، كعلم القراءاتالعلم بأصوؿ العلوـ  -
خاصة مع التعمق بُ أبوابو التي لا يتضح انٞعنى ولا يستقيم انٞراد بدونها، كمعرفة 

ٙٗأسباب النزوؿ، والناسخ وانٞنسوخ، ون٥و ذلك.
 

بُ انٞفسّر، وىي تدؿّ ضمنا على ما ذكره العلماء من الشروط الواجب توفّرىا ىذا باختصار 
 انٞنهجية الواجب انتهاجها حنٌ التلبّس بعمل التفسنً أو التأويل. 

                                                 
 ٕٔص ٔ، جتفسنً ابن عرفة، لابن عرفة ٗٗ
لعبارة "صمت الله عن..."، فإفّ النّص ورد بالسكوت  -مثلب  ٔٗص -ومنو استعماؿ الدكتورة ألفة  ٘ٗ

ٌـ، وَمَا »وليس الصمت، كقوؿ النّبي صلى الله عليه وسلم  سَكَتَ عَنْوُ مَا أَحَلَّ اللََُّّ بُ كِتَابوِِ فػَهُوَ حَلَبؿٌ، وَمَا حَرََّـ فػَهُوَ حَراَ
الصمت يستعمل  . وكاف الواجب عليها تأدّبا مع الذات الإنٟية التقيّد بهذا الاستعماؿ؛ لأفّ «...ةٌ فػَهُوَ عَافِيَ 

   .وأما السكوت فهو ترؾ الكلبـ ن٣ن يقدر على الكلبـ ، يقوى عليوفيما يقوى على النطق وفيما لا
قادر منصور، وموسوعة علوـ القرآف، للدكتور عبد ال ٖٕ-ٕٖٔص ينظر: مباحث بُ علوـ القرآف، ٙٗ
 فقد نقلت عنهما بتصرؼ. ٓٛٔ-ٜٚٔص



 35 

سبة لعمل الدكتورة ألفة يوسف، فلب يندرج ضمن التفسنً أو التأويل وفق انٞتعارؼ وأمّا بالنّ 
وأحسب أنّها تقرّ ب ضوابط التعاريف السالف ذكرىا، وحسعليو بُ التراث انٞعربُ الإسلبمي، 

القرآف قابل لتآويل أخرى سوى تلك اللسانية  إذ قالت بكل وضوح: "إننا نعتبّ أفّ بذلك؛ 
 ٚٗالنصية أو التارن٫ية انٞقامية وىي التآويل الرمزية".

ري والباطني. والتأويل الرمزي نُثو علماء التفسنً من قبل ضمن عناوين ن٢تلفة، كالتفسنً الإشا
من أراد فهمو حقّ الزعم بأفّ يقوـ على تقسيم القرآف إبٔ ظاىر وباطن، و وىو التفسنً الذي 

الفهم فعليو التفكّر بُ باطنو من خلبؿ إشارات ورموز تقوده إبٔ إدراؾ حقيقة انٞراد بآياتو؛ لأفّ 
انٞقصود من  انٞقصود انٜقيقي ىو الباطن فقط. وقد وصل انٜاؿ ببعضهم إبٔ القوؿ: "إفّ 

الصلبة والزكاة والصوـ وانٜجّ والعمرة وانٞسجد انٜراـ وانٞشعر انٜراـ اشخاص معيّنوف )أئمة 
الدكتورة إبٔ  ولا شكّ أفّ دعوةٛٗين تكمن بُ معرفة ذلك الشخص".الباطنية(، وإفّ معرفة الدّ 

ؿ القرآف كما يشاء، مع إقرارىا بالنسبية التي تعطي انٜقّ لكلّ أحد بُ أف يتأوّ التأويل الرمزي، 
ستقودنا إبٔ الإقرار نّشروعية التأويل الباطني والتماس العذر للباطنية أو غنًىم ن٣ن ىدـ أركاف 

    الدّين وأسقط أحكامو اليقينية.  
 

 ة: حوؿ مفهوـ القراءةتاسع( ملاحظة ٜ
تصف عملها  مع أفّ الدكتورة قد استعملت مصطلح التأويل والتفسنً، إلّا أننا نراىا غالبا ما

"إفّ قراءتنا شأف قراءتهم وشأف قراءة من سيلوننا نٓوي سقطات كقونٟا مثلب: بالقراءة،  
وىو ما ينسجم مع انٞدرسة الفكريةّ التي تنتمي إليها الدكتورة وتتلمذت فيها، ٜٗوىنات...".

وعبد المجيد  الشربُ محمد، ومن مؤسّسيها وروّادىا "بانٞدرسة التونسية للئسلبمياتبػ" انٞسمّاةوىي 
. وبُ ىذا السياؽ يقوؿ كماؿ عمراف وغنًىم الشربُ وانٞنصف عبد انٛليل ومحمد الطالبي وكماؿ

                                                 
 ٖٕٓحنًة مسلمة، ص ٚٗ
 ٕٕٛعن: مناىج التفسنً وانْاىاتو، لمحمد علي الرضائي، ص ٛٗ
 ٕٕٙص ٜٗ
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عمراف والباجي القمربٌ: "لقد تعامل انٞسلموف مع النص القرآني انطلبقا من مستوينٌ متبايننٌ: 
 استعماؿ مستوى التفسنً ومستوى التأويل... آثرنا نْاوز مصطلحي التفسنً والتأويل إبٔ

 ٓ٘مصطلح القراءة...".
رد يعتمد بُ فهمو على ما و لا ( الأجنبي؛ ونٟذا Lectureىو ترنٗة نٞصطلح )ومصطلح القراءة 

  عند أىلو الذين اصطلحوا عليو. بُ معاجم اللغة العربية، إن٧ا يفهم وفق مدلولو الأجنبي
نظرية ما يسمّى بمبني على  وأدوات نُثو، عانيو ومضامينونّفهومو ومالأجنبي، وىذا انٞصطلح 

" فكرة تؤكّد دور القارئ انٜيوي بُ انتاج  انٞؤسّسة على (La théorie de la reception )التلقّي 
دلالة النّص، وتعتبّ أفّ قراءة الأثر انٞكتوب ىي إعادة خلق لو تتأثرّ بانٞكاف والزماف اللذين 

على تعدّد انٞعاني، فثقافة الناقد الذي فالقراءة "عملية تشريع لأبواب النّص  ٔ٘نْري فيهما".
يقارب النّص مصنوعة من نصوص أخرى ومن شفرات عديدة، وكلّما نٚح النّص بتعدّد انٞعاني 
قلّ خضوعو نٞراسم الكتابة. وىكذا أضحت القراءة نوعا من الكتابة بل اقترنت بالكتابة بُ 

ي تركّز على القارئ، لا النّص فنظرية التلقّ  ٕ٘حركتها ورىاناتها وصدودىا أي بُ عصريتها".
وكاتبو، وتعطيو دورا فعّالا كذات واعية لتعيد انتاج النّص ونٓديد مفاىيمو وفق تصوّراتو انٝاصّة 

والقراءة لا تتقصّد انٜقيقة؛ لأنّها "بُ الغالب من شأف الباحث المحقّق  نّعاينًه  وأدواتو انٞعرفية.
قراءة ىي من شأف الاستراتيجي انٝالق الذي يهتمّ بكسر انٞسبقة وقوالبو الضيّقة، بُ حنٌ أفّ ال

القوالب وانٝروج على السائد من انٞعاينً والقواعد... انٞسألة تتعلّق بإنشاء علبقات مغايرة مع 
انٜقيقة تشحن معها نّعاف جديدة نْعلها أقلّ نْريدا وتعاليا ووحدانية أي أكثر تداولية وإجرائية 

لى مفردات انٝلق والابتكار، أو التجاوز والتركيب، أو الصرؼ أو وراىنية، من خلبؿ فتحها ع
التحويل، أو الإدارة والتسينً... ولذا ن٥ن لا نقرأ لمجرّد أف نعرؼ، باسم مبدأ الغائب، ما ىو  
كائن أو ن٢لوؽ، على سبيل انٞماىاة، أو الصدوع بالأمر، وإن٧ا لكي نشارؾ أو ننخرط بُ لعبة 

                                                 
بُ نُث نٟما عنوانو: "جدلية النص وانٞنهج: آيات من سورة لقماف ن٧وذجا"، ضمن كتاب: بُ قراءة  ٓ٘

 ٜٗ-ٖٜالنصّ الديني، ص
 ٕٙصللدكتور لطيف زيتوف، رواية، معجم مصطلحات نقد ال ٔ٘
 ٖٔٔالسابق، ص ٕ٘
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و اجتراح الدلالات، أو بهتك البداىات وكشف المحجوبات، أو أاء انٝلق، عبّ اختراع الأنٚ
، نِرؽ انٜدود واجتياز العقبات، عبورا ن٥و عوابٓ جديدة تنشأ معها علبقات مغايرة بنٌ الأشياء
بقدر ما تنتج وقائع جديدة. وذلك ىو رىاف القراءة: أف يقرأ الواحد، لكي ن٫لق 

  ٖ٘ويبتكر...".
( مع Deconstruction)تفكيك النّص  ةألفة تعتمد بُ كتابها استراتيجيوىكذا، فإفّ الدكتورة 
الفراغات  ن١اولة خلق"التقليدية"، وتأويلبتو توىنٌ تفسنًاتو و  "،القدن٬ة"الطعن بُ شروحاتو 

(Les videsلإ ) بنائها تشكيلها و عادة ملئها و(Reconstruction وفق )وعبّ  مفاىيمها انٝاصّة
رين )من الصحابة والعلماء( وإظهار انٞفسّ تركّز على بياف اختلبؼ ذا رأيناىا ونٟ اتها ورموزىا؛أدو 

، على انٞعاني والأحكاـدليل على أنسنة دلالة النّص ؛ للتّ كثنً من انٞسائلبُ   حنًتهم واضطرابهم
انٞشاركة بُ القراءة عملب بقاعدتها: "إفّ  عملية كّنها منوإف وقع التسليم بقدسية منطوقو، ن٣ا ن٬

استعماؿ لفظ "صمت القرآف" أو "صمت الله"  تكثر من كما رأيناىااءتنا شأف قراءتهم...".  قر 
؛ لأفّ ىذا الصمت أو "غياب انٝبّ" أو "غياب انٜكم" أو "غياب النّص" أو "السكوت"
مفتوحا لإمكانات تفسنًية وتأويلية متعدّدة، وبعبارة  قرآفىو الفراغ الذي ن٩عل الوالغياب 

 .ةة النسبيّ الذاتيّ  اوملئو نّعانيه لإعادة تركيبو ةة عمل القارئأخرى فهو منطق
بتفصيل انٝطأ بُ قراءتها أو تفسنًىا أو تأويلها أو ىذا منهجها ومقصدىا، وسنبنٌّ فيما يلي 

    اجتهادىا...
 
 
 
 
 
 

                                                 
 ٗٔ-ٕٔعن: ىكذا أقرأ ما بعد التفكيك، لعلي حرب، ص ٖ٘
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ل:
 
 يراثالحيرج في الد انفصم الأو

 
 الحيرج الأولى: الديراث تين الجبر الإلذً والاختٍاس انثششي -

 الحيرج انخاوٍح: مه هم انىاسحىن؟ -
 الأوخٍين -

 
 الحيرج انخانخح: نهزكش حظ

 هم ٌشث الأحفاد والجذود؟ الحيرج انشاتعح: -
عصٍة -

 
 الحيرج الخامسح: انت
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 الاختيار البشريالحيرة الأولى: الديراث بين الجبر الإلذي و 
 

"إبٔ أيّ مدى ن٪قّ للمسلم انٜيّ تقرير  :انٜنًة الأوبٔ للدكتورة تتعلق نّسألة الوصية؛ إذ سألت
 ٗ٘.سبل تدبنً مالو بعد وفاتو؟"

والرأي الذي توصلت إليو الدكتورة ىو: ليس بالضرورة تقسيم انٞاؿ بعد انٞمات أي ليس 
ياة عبّ الوصية. ونّا أفّ الأمر بالوصية بُ القرآف بالضرورة أف يورث انٞاؿ فيمكن تقسيمو بُ انٜ

 مطلق، فيمكن للمرء أف يوصي نّا يشاء نٞن يشاء. 
 ولكن، قد يقوؿ قائل: وماذا نفعل يا دكتورة نُديث "الثلث والثلث كثنً"؟ 

نْيب الدكتورة: "وىذا انٜديث قد يكوف معبّّا عن حالة فردية ن٢صوصة وإلا فكيف نفسّر 
نٜديث النبوي السابق ذكره والذي ن٩يز حريّة الإنساف بُ وصيّتو وفق تصريح تعارضو مع ا

الرازي بنفسو. إفّ انٜديث السابق وىو: "ما حقّ امرئ مسلم لو ماؿ يوصي بو بٍّ نٕضي عليو 
ليلتاف إلا ووصيّتو مكتوبة عنده" حديث عاـ، أما الأحاديث الأخرى فقد قيلت بُ مقاـ أخبار 

نعرؼ كيف اكتسبت البعد التشريعي الأعمّ. بٍّ إفّ ىذا انٜديث انٞذكور الذي فردية متفرقّة لا 
ن٪دّد الوصية بثلث انٞاؿ فحسب قد يكوف معبّّا عن ندب دوف الإلزاـ، وىو ندب يسند إبٔ 

    ٘٘.أحاديث الرسوؿ فيقبلو انٞفسّروف حينا وينفونو أحيانا أخرى"
 ي: ىذا رأي الدكتورة، وأمّا ردّنا عليو فكما يل

  مقاـ تشريع أـ مقاـ استشارة فردية؟: أولا
، وقاؿ )النجم( (ٗ)إِفْ ىُوَ إِلاه وَحْيٌ يوُحَى  (ٖ)وَمَا يػَنْطِقُ عَنِ الْذوََى قاؿ الله تعابٔ: 

 شَدِيدُ وَمَا آَتَاكُمُ الرهسُوؿُ فَخُذُوهُ وَمَا نػَهَاكُمْ عَنْوُ فَانػْتػَهُوا وَاتػهقُوا اللَّهَ إِفه اللَّهَ سبحانو: 
وَمَا كَافَ لِمُؤْمِنٍ وَلَا مُؤْمِنَةٍ إِذَا قَضَى اللَّهُ وَرَسُولوُُ أَمْرًا ، وقاؿ سبحانو: (ٚ)انٜشر الْعِقَابِ 

 أَفْ يَكُوفَ لَذمُُ الْخيِػَرَةُ مِنْ أَمْرىِِمْ وَمَنْ يػَعْصِ اللَّهَ وَرَسُولَوُ فػَقَدْ ضَله ضَلَالًا مُبِينًا
                                                 

 ٛٔحنًة مسلمة، ص ٗ٘
 ٕٓص ٘٘
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تُمْ اؿ سبحانو: ، وق(ٖٙ)الأحزاب فإَِفْ تػَنَازَعْتُمْ في شَيْءٍ فػَرُدُّوهُ إِلَى اللَّهِ وَالرهسُوؿِ إِفْ كُنػْ
رٌ وَأَحْسَنُ تأَْوِيلًا   .(ٜ٘)النساء تػُؤْمِنُوفَ بِِللَّهِ وَالْيػَوِْـ الْآَخِرِ ذَلِكَ خَيػْ

انٞنٌ بوحي. ون٥ن قد أمرنا بالتأسي فالرسوؿ صلى الله عليه وسلم بعث لبياف الشرعيات، فهو مبلّغ عن ربّ الع
شريع العاـ، كاختصاصو ببعض بو وإتباعو صلى الله عليه وسلم. ولكن من أعمالو وأقوالو صلى الله عليه وسلم ما لا تعلّق لو بالتّ 

شريع ككل، كحادثة الأحكاـ وكالأمور انٛبلية التي جبل عليها، ومنها أيضا ما لا تعلّق لو بالتّ 
ظر بُ القرائن والأدلة التي تستثنيها من الضابط بُ نٓديد ىذه الأمور ىو النّ تأبنً النخل. و 

مَرَّ بِقَوٍْـ  أف النبي صلى الله عليه وسلم أنس شريع ككل. ومثاؿ ذلك: أخرج مسلم عنشريع العاـ أو التّ التّ 
« ؟مَا لنَِخْلِكُمْ »مَرَّ بِهِمْ فػَقَاؿَ: قاَؿَ: فَخَرجََ شِيصًا، فَ « لَوْ لمَْ تػَفْعَلُوا لَصَلُحَ »يػُلَقِّحُوفَ، فػَقَاؿَ: 

. فقد بنٌّ صلى الله عليه وسلم أنو بٓ يبعث لبياف علم «أَنػْتُمْ أَعْلَمُ بأَِمْرِ دُنػْيَاكُمْ »قاَلُوا: قػُلْتَ كَذَا وكََذَا، قاَؿَ: 
 ب. الزراعة أو علم الصناعة أو علم التجارة أو علم الطّ 

وَأَنػْزَلْنَا إِليَْكَ الذكِّْرَ السنة مبيّنة للكتاب. قاؿ الله تعابٔ: ىذا من ناحية، ومن ناحية أخرى ف
َ للِنهاسِ مَا نػُزِّؿَ إِليَْهِمْ  نة للكتاب نّعنى تفصيل ن٠ملو، . وبياف السّ (ٗٗ)النحل لتِػُبػَينِّ

 و، وتقييد مطلقو، وإنٜاؽ فرع بأصلو.ونٔصيص عامّ 
 كثر من الثلث. ة بأوالآف لنعد إبٔ مسألتنا انٞتعلقة بالوصيّ 

يػَعُودُني وَأَنَا نّكََّةَ، جاء النبي صلى الله عليه وسلم ": ن سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه قاؿع أخرج البخاري ومسلم
هَا، قاَؿَ: ؿَ قػُلْتُ: يَا رَسُو ، «يػَرْحَمُ اللَّهُ ابْنَ عَفْرَاءَ » وَىُوَ يَكْرهَُ أَفْ ن٬َوُتَ بِالَأرْضِ الَّتِي ىَاجَرَ مِنػْ

، أوُصِي نّاَبٕ كُلِّوِ؟ قاَؿَ: : قػُلْتُ: الثػُّلُثُ، قاَؿَ ، «لاَ : »قػُلْتُ: فاَلشَّطْرُ، قاَؿَ ، «لاَ » اللََِّّ
رٌ مِنْ أَفْ تَدَعَهُمْ عَالَةً يػَتَكَفه » فُوفَ فاَلثػُّلُثُ، وَالثػُّلُثُ كَثِيٌر، إِنهكَ أَفْ تَدعََ وَرثَػَتَكَ أَغْنِيَاءَ خَيػْ

 .  «...يْدِيهِمْ النهاسَ في أَ 
وبناء على أصل بعث الرسوؿ صلى الله عليه وسلم لبياف الشرعيات، وأصل وجوب إتباعو صلى الله عليه وسلم، وأصل بياف 
سنتو للكتاب، نقوؿ: إفّ ىذا انٜديث المحدّد نٞقدار الوصية متعلّق بالتشريع العاـ وليس ن٠رّد 

ليل أفّ ىذا انٜديث ورد بُ مقاـ ثبت لنا بالدّ مشورة فردية. وعليو، فعلى الدكتورة ألفة أف ت
 شريع، وىو ما بٓ تفعلو. استشاري خاص وليس بُ مقاـ التّ 
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وأما قوؿ الدكتورة ألفة: "وىذا انٜديث قد يكوف معبّّا عن حالة فردية ن٢صوصة وإلا فكيف 
وفق  نفسّر تعارضو مع انٜديث النبوي السابق ذكره والذي ن٩يز حريّة الإنساف بُ وصيّتو

 تصريح الرازي بنفسو".
وانٛواب عليو: أفّ حديث الثلث مقيّد نٞطلق الوصية. والسنّة تقيّد مطلق القرآف والسنة. فعلى 

 الدكتورة أف تثبت بالدليل خلبؼ ىذا، وىو ما بٓ تفعلو. 
فالأمر يا دكتورة لا يتعلّق فقط بقد يكوف، إن٧ا يتعلّق أيضا بكيف يكوف ما قد يكوف. فانٞمكن 

و المحتمل لا يستدؿّ بو قبل أف يستدؿّ لو. وبعبارة أخرى، إفّ توليد انٞشكلبت وانٞعضلبت أ
والاحتمالات وانٞمكنات لا يتأتى بدوف ما ن٩يز توليدىا أي كما لا يوجد انٜكم بدوف دليل، 

 لا يعدـ انٜكم بدوف دليل.
وبعض كتب ىب، نٛميع انٞذات الدكتورة إبٔ كتب الفقو كلّها علبوة على ىذا، لو رجع

ة نُديث سعد فقط بل اء لا يستدلّوف على الثلث بُ الوصيّ التفسنً الأخرى، لوجدت أفّ العلم
 ابن ماجو بُ سننو عن أبيرواه  منها ماكثنًة ومن طرؽ متعدّدة ى  خر يستدلوف بأحاديث أ
نْدَ وَفَاتِكُمْ، بثِػُلُثِ أَمْوَالِكُمْ، زيَِادَةً لَكُمْ إِفه اللَّهَ تَصَدهؽَ عَلَيْكُمْ، عِ »: ىريرة عن النّبي صلى الله عليه وسلم قاؿ

ويدّؿ على تشريع عاـ  نطوقو ومفهومو يناقض فهم الدكتورةانٜديث نّوىذا  ٙ٘.«في أَعْمَالِكُمْ 
 . نٜكم الوصيّة

 وقد تقوؿ الدكتورة: ىذا انٜديث روي من طرؽ كلّها ضعيفة. 
قاؿ انٜافظ ابن حجر العسقلبني عن طرقو: ء، و ىذا انٜديث عمل بو عامّة الفقهاوانٛواب: 

فهو حسن بإذف الله وفق منهج الفقهاء  ."ها ضعيفة، لكن قد يقوى بعضها ببعضوكلّ "
اء بأدلة انٜديث أو ضعفو، إثبات عمل العلم بٍّ إفّ انٞراد ىنا، بغضّ النظر عن صحّة والمحدّثنٌ.

على حديث واحد كما يفهم من كلبـ  ، وعدـ اقتصارىمكتشريع عاـ  أخرى تدعم قونٟم بالثلث
بعض كتب التفسنً وبٓ تراجع غنًىا بل بٓ تراجع كتب الدكتورة التي اقتصرت بُ نُثها على 
    . الفقو التي ىي عمدة البحث الفقهي
                                                 

 -دار القبس ٕٖٚنٓقيق ماىر ياسنٌ الفحل، صلابن حجر العسقلبني، بلوغ انٞراـ من أدلة الأحكاـ،  ٙ٘
 . ٕٗٔٓسنة  ٔالسعودية، ط
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 الندب والإلزاـ؟: ثانيا
كوف الدكتورة ألفة: "إفّ ىذا انٜديث انٞذكور الذي ن٪دّد الوصية بثلث انٞاؿ فحسب قد ي تقوؿ

معبّّا عن ندب دوف الإلزاـ، وىو ندب يسند إبٔ أحاديث الرسوؿ فيقبلو انٞفسّروف حينا 
 وينفونو أحيانا أخرى". 

 :أقوؿ
. كيف  حينما يطلب الشارع منا الفعل أو الترؾ، فهو يطلبو إما على سبيل انٛزـ أو غنً انٛزـ

 نفهم نوع الطلب؟ 
انٞعبّّة عن انٛزـ أو غنً انٛزـ أو التخينً. فانٞسألة  نفهم نوع الطلب من خلبؿ القرائن المحيطة بو

يا دكتورة، ليست عشوائية اعتباطية، نٔضع لرغبة الفقيو وىواه، فيقبل الندب حينا وينفيو أحيانا 
نة وقواعد مقعدّة انٜكم الشرعي ونٓديد نوع الطلب ن٣ا ن٫ضع لقواننٌ مقنّ  طأخرى. إفّ استنبا

أصوؿ الفقو. ولذلك، فلب ن٬لك الفقيو أو انٞفسّر أف ن٪مل طلبا حرّرت بُ علم يطلق عليو علم 
 على الندب لرغبتو وىواه بل يلتزـ بأصوؿ وقواعد ثابتة أصّلها وقعّدىا قبل ن٣ارسة الاجتهاد. 

. ذلك أفّ  وبُ جواب النّبي صلى الله عليه وسلم عن سؤاؿ سعد عن الوصية ومقدارىا قرائن تدؿّ على انٛزـ
بقولو  ،بالثلث]أي الوصية[ بعد إثبات جوازىا  «الثلث كثنًو » صلبة والسلبـو العليقولو "

الثلث بالنصب على تقدير أعط الثلث أو أوص الثلث، أو بالرفع على أنو مبتدأ ن١ذوؼ انٝبّ: 
ث يدؿ على نفي الزيادة أي الثلث كاؼ، أو على أنو فاعل ن١ذوؼ الفعل: أي يكفيك الثل

إذ لا فائدة بُ ذكر قولو  ؛الثلث كثنً لا ن٩وز التجاوز عنو و أفّ انٞراد ب فإفّ  ؛على الثلث
 ٚ٘".بعد قولو الثلث سوى نفي جواز التجاوز عن الثلث فيحمل عليو لا ن١الة «الثلث كثنًو »

رٌ مِنْ أَفْ تَ »بٍّ إفّ النّبي صلى الله عليه وسلم علّل ذلك بقولو:  دَعَهُمْ عَالَةً إِنهكَ أَفْ تَدعََ وَرثَػَتَكَ أَغْنِيَاءَ خَيػْ
، فبنٌّ أفّ انٞاؿ يتعلّق بو حقّ الوارث وىو علّة حجر الزيادة «...فُوفَ النهاسَ في أَيْدِيهِمْ يػَتَكَفه 
 . انٞستثنى الثلثمقدار على 
 

                                                 
 ٚٗٗص ٓٔبن انٟماـ، جينظر فتح القدير، لا ٚ٘



 44 

 حقيقة الدسألة:: ثالثا
 أنقل قوؿ بعض أىل العلم بُ انٞسألة لنتبنٌّ من خلبلو نٗلة من الأمور:

الغرياني: "لا نْوز الوصية بأكثر من الثلث، نٜديث سعد بن أبي وقاص  قاؿ الدكتور الصادؽ
أَفه رَجُلًا أَعْتَقَ » قاؿ...]انٜديث[ ويدؿ على رد ما زاد على الثلث حديث عمراف بن حصنٌ

رَىُمْ، فَدَعَا بِِِمْ رَسُوؿُ اللهِ  ، فَجَزهأَىُمْ أَثْلَاثًا، صلى الله عليه وسلم سِتهةَ مَِلُْوكِيَن لَوُ عِنْدَ مَوْتوِِ، لَمْ يَكُنْ لَوُ مَاؿٌ غَيػْ
نػَهُمْ، فأََعْتَقَ اثػْنػَيْنِ، وَأَرَؽه أَرْبػَعَةً، وَقاَؿَ لَوُ قػَوْلًا شَدِيدًا فأمضى لو من مالو ثلثو،  «تّهُ أَقػْرعََ بػَيػْ

  ٛ٘.وردّ الباقي منًاثا"
يقف على إجازة الورثة، فإف  : "وما زاد على الثلثنٞقدسي انٜنبليوقاؿ شمس الدين بن قدامة ا

أجازوه جاز، وإف ردوه بطل، بُ قوؿ أكثر العلماء؛ لقوؿ النبي صلى الله عليه وسلم لسعد... وقولو عليو 
ؽَ عَلَيْكُمْ بثِػُلُثِ أَمْوَالَكُمْ عِنْدَ »السلبـ:  ، يدؿّ على أنو لا شيء لو بُ «كُمْ مَِاتِ إِفه اللَّهَ تَصَده

مراف بن حصنٌ بُ انٞملوكنٌ الستة... يدؿّ على أنو لا يصحّ تصرفّو الزائد عليو. وحديث ع
 ٜ٘.نٟم..." فيما زاد على الثلث إذا بٓ ن٩ز الورثة، ون٩وز بإجازتهم؛ لأف انٜقّ 

 يتبنٌّ معنا:
 أفّ العلماء يثبتوف انٞسائل بأدلة شرعية وفق منهجية اجتهادية شرعية معتبّة. -
 قونٟا وإن٧ا تكتفي بػ"قد يكوف". وأفّ الدكتورة لا نٕتلك دليلب يعضد -

 وأفّ الدكتورة تزعم الاجتهاد بُ مسائل الشرع دوف إنٞاـ بأدلة انٞسألة. -

 وأفّ الدكتورة نقضت حكم الفقهاء بدوف أف تنقض أدلتهم بدليل معتبّ.  -

-  
  جواب سؤاؿ الدكتورة:: رابعا

 مالو بعد وفاتو؟". "إبٔ أيّ مدى ن٪قّ للمسلم انٜيّ تقرير سبل تدبنً  :سألت الدكتورة
 :أقوؿ

 ها الدكتورة ألفة ىي: الإشكالية التي تلمّح إلي
                                                 

 ٕٕٛص ٗمدونة الفقو انٞالكي وأدلتو، ج ٛ٘
 ٕٕٔص ٚٔالشرح الكبنً مع انٞقنع والإنصاؼ، ج ٜ٘
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 إذا قسّم انٞاؿ وفق نظاـ انٞنًاث، فسيقسّم وفق قاعدة "للذكر مثل حظّ الأنثينٌ". 
وإذا حدّدت الوصية بالثلث، فسيقسّم إذف ما تبقى من انٞاؿ وفق نظاـ انٞنًاث أي وفق قاعدة 

 ". "للذكر مثل حظّ الأنثينٌ
تشاء، فسنتجنّب ساعتها انٛبّ  ما تشاء نٞنالوصية مطلقة نّعنى تعطي  ولكن، لو قلنا: إفّ 

 الإنٟي أي تقسيم انٞاؿ وفق نظاـ انٞنًاث أي وفق قاعدة "للذكر مثل حظّ الأنثينٌ". 
وانٜقيقة، أفّ ىذا السؤاؿ انٞشكل الذي سألتو الدكتورة، قد نُث قدن٬ا. ففي الفقو انٞالكي 

موؿ بو عندنا من قروف يصح التفضيل بنٌ الأولاد بُ العطية مع الكراىة. نّعنى ن٬كن نٞن انٞع
خشي على البنت من قاعدة "للذكر مثل حظّ الأنثينٌ" أف ن٫صّها بعطية، فقد صحّ عن أبي 

 . ٓٙبكر نٔصيصو لعائشة رضي الله عنها
أراد أف ن٫صص قدرا من ثروتو  وبُ سؤاؿ بالمجلة الزيتونية: "رجل ذو ثروة ولو أولاد وبنت وقد

لابنتو بعد وفاتو ويترؾ الباقي على الشياع بنٌ نٗيع الأبناء... فهل ن٩وز لو ذلك وىل يصح 
أجاب الشيخ الطاىر ابن عاشور بقولو: "نٔصيص بعض الولد نّاؿ كثنً دوف بقية  .شرعا؟"

ذلك مكروه وأنو إذا الأولاد قد اختلف فيو أن٬ة الإسلبـ ومشهور مذىب مالك رن٘و الله أف 
  ٔٙ.وقع صح ومضى كسائر انٟبات بشروطها"

كما ن٬كن أف يقسّم انٞاؿ كلّو بالسوية عبّ انٟبة، نّعنى ن٬كن تقسيم انٞاؿ على الأولاد بُ انٜياة 
 بهبة تعدؿ بينهم نٗيعا فيكوف للؤنثى مثل الذكر.

اختلفت الأقواؿ فيها، وقد كاف فهذه انٞسائل نُثها العلماء من قبل، و فلماذا انٜنًة يا دكتورة؟ 
 بالإمكاف تبني أحد الآراء دوف التقليل من شأف العلماء والطعن بُ مناىج استدلانٟم.  

 
 

                                                 

 ٕٗٙ-ٖٕٙص ٗينظر مدونة الفقو انٞالكي، ج ٓٙ
 ٖٛٚ-ٖٚٚص ٛج ٔينظر المجلة الزيتونية، ـ ٔٙ
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 الحيرة الثانية: من ىم الوارثوف؟

 سوء الفهم :أخطاء الدكتورة
 بداءة أشنً إبٔ بعض الأخطاء التي وقعت فيها الدكتورة: 

 الْوَالِدَافِ  تػَرَؾَ  مِها نَصِيبٌ  للِرّجَِاؿِ إبٔ ىذه الآية ]. تقوؿ الدكتورة ألفة: "واستنادا ٔ
[ ذىب أبو بكر الرازي إبٔ توريث ذوي الأرحاـ من العمات والأخواؿ وأولاد ...وَالْأَقػْرَبوُفَ 

  ٕٙ.البنات الذين لا يورثّهم سواه من الفقهاء بُ أيّ حاؿ من الأحواؿ"
 : أقوؿ

حواؿ(، وأشارت بُ انٟام  إبٔ تفسنً الفخر الرازي على كلمة )الأ ٛوضعت الدكتورة رقم 
(. والذي يفهم من ىذا، أفّ الدكتورة نقلت معنى ىذا ٕٔٓص ٜج ٘)مفاتيح الغيب مج

الكلبـ عن الفخر الرازي أي نقلت معنى ىذه الفقرة التي تبتدئ من قونٟا: )واستنادا(، وتنهي 
 بقونٟا: )الأحواؿ(. 

 الدكتورة لكلبـ العلماء، ننقل كلبـ الفخر الرازي برمّتو: ولكي يقف القارئ على سوء فهم 
انٞسألة الثالثة: احتج أبو بكر الرازي بهذه الآية على توريث ذوي الأرحاـ قاؿ: لأف قاؿ: "

للرّجَاؿِ : العمات وانٝالات والأخواؿ وأولاد البنات من الأقربنٌ، فوجب دخونٟم نٓت قولو
أقصى ما  والأقربوف وَللِنّسَاء نَصِيبٌ مِّها تػَرَؾَ الوالداف والأقربوف نَصيِبٌ مِّها تػَرَؾَ الوالداف

بُ الباب أف قدر ذلك النصيب غنً مذكور بُ ىذه الآية، إلا أنا نثبت كونهم مستحقنٌ لأصل 
 النصيب بهذه الآية، وأما انٞقدار فنستفيده من سائر الدلائل.

{ أي نَصِيباً مهفْرُوضا} ابٔ قاؿ بُ آخر الآيةنو تعأوأجاب أصحابنا عنو من وجهنٌ: أحدن٨ا: 
نصيبا مقدرا، وبالإنٗاع ليس لذوي الأرحاـ نصيب مقدر، فثبت أنهم ليسوا داخلنٌ بُ ىذه 
الآية، وثانيهما: أف ىذه الآية ن٢تصة بالأقربنٌ، فلم قلتم إف ذوي الأرحاـ من الأقربنٌ؟ ونٓقيقو 

كاف أقرب من شيء آخر، أو انٞراد منو من كاف أقرب   أنو إما أف يكوف انٞراد من الأقربنٌ من
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من نٗيع الأشياء، والأوؿ باطل؛ لأنو يقتضي دخوؿ أكثر انٝلق فيو، لأف كل إنساف لو نسب 
مع غنًه إما بوجو قريب أو بوجو بعيد، وىو الانتساب إبٔ آدـ عليو السلبـ، ولا بد وأف يكوف 

ق بُ ىذا النص وىو باطل، ونٞا بطل ىذا ىو أقرب إليو من ولده، فيلزـ دخوؿ كل انٝل
الاحتماؿ وجب ن٘ل النص على الاحتماؿ الثاني وىو أف يكوف انٞراد من الأقربنٌ من كاف 
أقرب الناس إليو، وما ذاؾ إلا الوالداف والأولاد، فثبت أف ىذا النص لا يدخل فيو ذو الأرحاـ، 

ر، لأنا نقوؿ: الأقرب جنس يندرج نٓتو لا يقاؿ: لو ن٘لنا الأقربنٌ على الوالدين لزـ التكرا
نوعاف: الوالد والولد، فثبت أنو تعابٔ ذكر الوالد، بٍ ذكر الأقربنٌ، فيكوف انٞعنى أنو ذكر النوع، 

 ٖٙ."بٍ ذكر انٛنس فلم يلزـ التكرار
الذين لا يورثّهم سواه ىا قد ذكرنا كلبـ الفخر الرازي بأكملو، فمن أين أتت الدكتورة بقوؿ: "

 فقهاء بُ أيّ حاؿ من الأحواؿ"؟ من ال
انٜقيقة، أفّ ىذا الكلبـ من وحي خياؿ الدكتورة أملبه عليها سوء فهمها لكلبـ العلماء 

ف أبا بكر الرازي إل العلم. فالفخر الرازي لا يقوؿ ومسائل الفقو، وجهلها نّذاىب أى
ىو فقط بل ينتقد )انٛصّاص( ىو الوحيد الذي قاؿ بتوريث ذوي الأرحاـ، ولا ينتقد كلبمو 

وقد صرحّ مذىب الأحناؼ ككل الذي يقوؿ بتوريث ذوي الأرحاـ ون٬ثلّو ىنا انٛصّاص. 
بٍ إف أصحاب الفخر الرازي بعد أسطر من ردّه بانتقاده نٞذىب الأحناؼ ككل؛ إذ قاؿ: "

إذا عرفت ىذا فنقوؿ: ىذا  ...أبي حنيفة خصصوا لفظ الفرض نّا عرؼ وجوبو بدليل قاطع
فواضح إذف يا دكتورة أف  ٗٙ...."روه يقضي عليهم بأف الآية ما تناولت ذوي الأرحاـالذي قرّ 

الأحناؼ يقولوف بتوريث ذوي الأرحاـ وىو ما غاب عنك، وأف الفخر يردّ عليهم ككل وىو 
ما غاب عنك أيضا. وانٜاصل، أفّ الدكتورة ألفة يوسف التي تزعم الاجتهاد بُ مسائل الفقو، 

وحده من يقوؿ بتوريث ذوي الأرحاـ، ونْهل أفّ توريثهم ىو مذىب تظنّ أف انٛصّاص 
 الأحناؼ وانٜنابلة ومذىب انٞتأخرين من انٞالكية والشافعية )كما سيأبٌ بيانو(.  
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"وقد لاقى موقف أبي بكر الرازي ىذا معارضة كبّى من الفخر الرازي  . تقوؿ الدكتورة ألفة:ٕ
ة: "نصيبا مفروضا" أي نصيبا مقدرا، وبالإنٗاع ليس بدعوى أف الله تعابٔ قاؿ بُ آخر الآي

والأىمّ أف إبصاع الأمة لا يّكن بحاؿ من الأحواؿ أف يِالف لذوي الأرحاـ نصيب مقدّر... 
. فهل يعقل والنص صريح بُ صريح النص القرآني الذي يعطي للقرابة حظا من الديراث

ذوي الأرحاـ ليس من باب ما عرؼ  إثبات انٞنًاث للقرابة أف يقوؿ بعض انٞفسّرين: توريث
 ٘ٙ.بدليل قاطع بإنٗاع الأمة"

 أفصّل للقارئ الكرنً فهم الدكتورة ألفة للمسألة: 
حسب فهمها فإفّ الله تعابٔ قد أعطى بصريح القرآف لذوي الأرحاـ انٜقّ بُ الإرث حيث 

صِيبٌ مِّها تػَرَؾَ الوالداف للرّجَاؿِ نَصيِبٌ مِّها تػَرَؾَ الوالداف والأقربوف وَللِنّسَاء نَ قاؿ: 
. وىذا الرأي بٓ العمات وانٝالات والأخواؿ وأولاد البنات{ تعمّ الأقربوف. وكلمة }والأقربوف

بٓ يدّخروا بُ مقابل  -كما قالت الدكتورة   -"الفقهاء وانٞفسّرين  يقلو إلا انٛصاص. ولكنّ 
ري( واعتماد أخبار الآحاد ذلك أيّ جهد بُ اعتماد الإنٗاع البشري أو )بالأحرى الذكو 

والقراءات الشاذة حتّ يغمطوا انٞرأة حقّها بُ بعض الأحياف ون٪رموا من انٞنًاث ذوي 
نّعنى أفّ الفقهاء وانٞفسرين قد ردوا انٞعنى الصريح للآية للئنٗاع على عدـ  ٙٙ.الأرحاـ..."

الرازي يردّ رأي توريث ذوي الأرحاـ. وبعبارة أخرى، فحسب فهم الدكتورة ألفة أفّ الفخر 
انٛصّاص بُ توريث ذوي الأرحاـ الذي يفهم من الآية؛ لوجود الإنٗاع على عدـ توريثهم. 

"فهل يعقل والنص صريح بُ إثبات انٞنًاث للقرابة أف يقوؿ بعض ولذلك تسألنا بُ حنًة: 
 انٞفسّرين: توريث ذوي الأرحاـ ليس من باب ما عرؼ بدليل قاطع بإنٗاع الأمة؟". 

 أقوؿ:
 وآفتو من الفهم السقيم       وكم من عائب قولا صحيحا 

إفّ الفخر الرازي، وىو الفقيو الشافعي، يعلم جيّدا انٝلبؼ بُ انٞسألة، ويعلم أفّ توريث ذوي 
الأرحاـ قاؿ بو أبو حنيفة وأن٘د بن حنبل، كما نقل عن نٗع من الصحابة منهم علي وعمر 
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رازي بُ تفسنًه الإنٗاع على عدـ توريث ذوي وابن مسعود. ولذلك، لا يذكر الفخر ال
 الأرحاـ. ولكن الدكتورة ألفة يوسف أساءت فهم عبارة الفخر الرازي بُ موضعنٌ:  

للرّجَاؿِ نَصيِبٌ مِّها تػَرَؾَ الوالداف  لآيةأبو بكر الرازي با : احتجّ الدوضع الأوؿ -
: -كما سبق ذكره   –الرازي قائلب ، فردّ عليو الفخر على توريث ذوي الأرحاـ  ...والأقربوف

{ نَصِيباً مهفْرُوضا} نو تعابٔ قاؿ بُ آخر الآيةأوأجاب أصحابنا عنو من وجهنٌ: أحدن٨ا: "
أي نصيبا مقدرا، وبالإنٗاع ليس لذوي الأرحاـ نصيب مقدر، فثبت أنهم ليسوا داخلنٌ بُ 

لى عدـ توريث ذوي الأرحاـ ...". ومراده من ىذا الكلبـ ليس الاحتجاج بالإنٗاع عىذه الآية
أي بٓ يقل لو خالفت بُ تفسنًؾ الإنٗاع على عدـ التوريث لذلك يردّ قولك، بل أراد أف 

{ الأقربوفكلمة }  يثبت خطأ قولو من كلبمو، فقاؿ لو: يا شيخنا انٛصّاص، أنت تقوؿ إفّ 
نصيبهم غنً  فّ (، وتقوؿ أيضا إالعمات وانٝالات والأخواؿ وأولاد البناتتشمل ذوي الأرحاـ )

 { لا تشمل ذوي الأرحاـ، ونقوؿ أيضا إفّ الأقربوفكلمة }  مقدّر بُ الآية. ون٥ن نقوؿ إفّ 
نصيبهم غنً مقدّر أي حصل إنٗاع بيننا  نصيبهم غنً مقدّر بُ الآية. إذا، ن٥ن نتفق على أفّ 

على عدـ تقدير النصيب انٞخصّص لذوي الأرحاـ. ولأننا ن٤مع ونتفق على عدـ تقدير 
 النصيب انٞخصّص لذوي الأرحاـ، مع وجود النصّ الصريح عندنا وعندكم الذي يقوؿ إفّ 

{، فعليك إذف أف نٔرج ذوي الأرحاـ نصيبا مفروضاالنصيب مقدّر للورثة وىو قولو تعابٔ:}
 من الورثة؛ لأفّ الورثة ىم فقط من قدّر نصيبهم. 

اع على عدـ توريث ذوي الأرحاـ  فالإنٗاع الذي يتحدث عنو الفخر الرازي ىنا، ليس الإنٗ
كما فهمت الدكتورة، بل ىو الإنٗاع على عدـ وجود النصيب انٞقدّر لذوي الأرحاـ. 
والاستدلاؿ بالإنٗاع ىنا من باب الردّ على انٞخالف نّسلّمة وقع الاتفاؽ عليها، وىو ما 

 يقتضيو فن انٛدؿ. وتفصيلو كما يلي:
مسلّمة: ليس لذوي الأرحاـ نصيب مقدّر = ليس ذووا مسلّمة: الورثة ىم من قدّر نصيبهم + 

 الأرحاـ من الورثة. 
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"فهل يعقل والنص صريح بُ إثبات انٞنًاث تسألنا الدكتورة ألفة بُ حنًة: : الدوضع الثاني -
للقرابة أف يقوؿ بعض انٞفسّرين: توريث ذوي الأرحاـ ليس من باب ما عرؼ بدليل قاطع 

 بإنٗاع الأمة؟". 
كتورة ىنا سببها سوء فهمها لكلبـ العلماء؛ ذلك أفّ الفخر الرازي، وىو قائل ىذا وحنًة الد 

القوؿ، لا يستدؿّ بالإنٗاع على عدـ توريث ذوي الأرحاـ، بل ينقض قوؿ الأحناؼ وفق 
 تعريفهم للفرض. وتفصيلو كما يلي: 

بدليل  بٍ إف أصحاب أبي حنيفة خصصوا لفظ الفرض نّا عرؼ وجوبوقاؿ الفخر الرازي: "
إذا عرفت ىذا فنقوؿ: ىذا الذي قرروه يقضي عليهم بأف الآية ما تناولت ذوي  ...قاطع
لأف توريث ذوي الأرحاـ ليس من باب ما عرؼ بدليل قاطع بإنٗاع الأمة، فلم يكن  الأرحاـ

توريثهم فرضا، والآية إن٧ا تناولت التوريث انٞفروض، فلزـ القطع بأف ىذه الآية ما تناولت ذوي 
             ٚٙ.لأرحاـ"ا

بنٌ الواجب والفرض: فالواجب  -كما يعلم انٛميع   -ومراد الفخر الرازي ىو: يفرّؽ الأحناؼ 
عندىم ما ثبت بدليل ظني، والفرض عندىم ما ثبت بدليل قطعي. بناء عليو، فالأصل أف 

تت بدليل { نّعنى مقطوعا بو أي فريضة ثبنصيبا مفروضايكوف )عند الأحناؼ( قولو تعابٔ: }
قطعي. ولكن، توريث ذوي الأرحاـ الذي يقوؿ بو الأحناؼ بٓ يثبت بدليل قطعي أنٗعت 

للرّجَاؿِ نَصيِبٌ عليو الأمة بل ىو ن٢تلف فيو. فيجب إذف أف يسلّم الأحناؼ بأفّ ىذه الآية 
ة لا تدؿّ الآي لا تدؿّ قطعا على توريث ذوي الأرحاـ. ولأفّ  ...مِّها تػَرَؾَ الوالداف والأقربوف

 قطعا على ذلك، بطل أف يكوف توريثهم فرضا. 
بل  قرير حكم عدـ توريث ذوي الأرحاـوكما ترى، فإفّ الفخر الرازي ىنا لا يستدؿّ بالإنٗاع لت

يستدؿّ بالإنٗاع  على عدـ قطعية الآية بُ توريثهم؛ لأفّ القطعي لا ن٫تلف فيو بل ن٩مع عليو. 
ت أفّ الفخر الرازي مثلما ينفي الإنٗاع على التوريث ينفي ولو فكّرت الدكتورة قليلب لأدرك

الإنٗاع على عدـ التوريث؛ لأفّ عدـ وجود الإنٗاع على التوريث يعني بداىة عدـ وجود 
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الإنٗاع على عدـ التوريث. فهل يعقل يا دكتورة ألفة أف يقوؿ الفخر الرازي الشافعي 
بل اختلف الناس بُ ذلك، ولكن يوجد  للؤحناؼ: لا يوجد إنٗاع على توريث ذوي الأرحاـ

 إنٗاع على عدـ توريثهم. 
"ومن أطرؼ الأخبار عن نٔصيص صريح القرآف ونٓويلو ما نقل من  . تقوؿ الدكتورة ألفة:ٖ

خلبؼ بنٌ فاطمة بنت الرسوؿ وأبي بكر الصديق إذ طلبت فاطمة انٞنًاث فمنعوىا منو نُجة 
 ىو: ن٥ن معاشر الأنبياء لا نورث ما تركناه صدقة. أف أبا بكر استند إبٔ قوؿ للرسوؿ صلى الله عليه وسلم

وىذا انٜديث إف صحّ إن٧ا ىو مقوؿ يفيد معنينٌ ن٢تلفنٌ وذلك وفق بنيتو التعالقية... وإف كاف 
انٜديث متكونا من نٗلة واحدة على أساس أف قولو "ما تركناه صدقة" صلة لقولو "لا نورث"  

تركناه صدقة فذلك الشيء لا يورث. وحينئذ لا يفيد انٜديث كاف تقديره أف الشيء الذي 
منع توريث الأنبياء منعا مطلقا بل إنو يفيد منع توريث ما تركوه من مانٟم صدقة، أما ما عدا 

  ٛٙ.ذلك فيمكن أف يورث"
على كلمة )يورث(، أي وضعت ملبحظة على كلبمها الذي  ٛٔبٍّ وضعت الدكتورة رقم 

وقالت بُ  نئذ لا يفيد انٜديث"، وينتهي بقونٟا: "فيمكن أف يورث".وحييبتدئ من قونٟا: "
ىام  الصفحة: "يثبت الرازي ذلك إذ يقرّ أنو "على ىذا التقدير )التأويل الثاني للحديث( لا 

 ". ٕٛٔص ٜج ٘يبقى للرسوؿ خاصيّة بُ ذلك" مفاتيح الغيب مج
 أقوؿ:

ازي لا يثبت ولا يقرّ بل يعترض عليك. : وفق فهمك يا دكتورة للحديث، فإفّ الفخر الر أولا
 وإليك البياف:

، يعني أفّ النبي يورث  «صَدَقَة همَعَاشِرَ الْأنَبِْيَاءِ لَا نوُرثُ مَا تػَركَْنَا نحن»تقولنٌ: قولو صلى الله عليه وسلم: 
كبقية الناس، ولكن انٞاؿ الذي تركو صدقة ىذا لا يورث. فيقوؿ لك الفخر الرازي: "على ىذا 

قدير لا يبقى للرسوؿ خاصيّة بُ ذلك" أي يقوؿ لك معترضا على قولك: كلبمك يا دكتورة الت
غنً صحيح؛ لأفّ ماؿ الصدقة عند بقية الناس أيضا لا يورث. فلب يبقى إذف للرسوؿ خاصية، 

 مع أفّ انٜديث يثبت لو من منطوقو ومفهومو خاصية ما.
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 ازي. وانٜاصل يا دكتورة، أنك أسأت فهم قوؿ الفخر الر 
: اعلم أخي القارئ أفّ ىذا الكلبـ الذي نسبتو الدكتورة ألفة يوسف للفخر الرازي بصيغة ثانيا

 يثبت ويقرّ، ليس كلبمو بل ىو حكاية لقوؿ الشيعة. 
انٞوضع الرابع: من نٔصيصات ىذه الآية ما ىو مذىب أكثر المجتهدين أف قاؿ الفخر الرازي: "

، والشيعة خالفوا فيو، روي أف فاطمة عليها السلبـ نٞا طلبت الأنبياء عليهم السلبـ لا يورثوف
مَعَاشِرَ الْأنَبِْيَاءِ لَا نوُرثُ مَا  نحن»انٞنًاث ومنعوىا منو، احتجوا بقولو عليو الصلبة والسلبـ: 

للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِ فعند ىذا احتجت فاطمة عليها السلبـ بعموـ قولو:  «صَدَقَة هتػَركَْنَا
تّ إف الشيعة وكأنها أشارت إبٔ أف عموـ القرآف لا ن٩وز نٔصيصو نِبّ الواحد،  الأنثيين

قالوا: بتقدير أف يَوز بزصيص عموـ القرآف بخبر الواحد إلا أنو غير جائز ىهنا، وبيانو من 
يرَثُِنِِ وَيرَِثُ  : أحدىا: أنو على خلبؼ قولو تعابٔ حكاية عن زكريا عليو السلبـثلاثة أوجو

وثانيها: أف المحتاج إبٔ معرفة ىذه انٞسألة ما كاف إلا فاطمة وعلي  ...يػَعْقُوب مِنْ آؿِ 
والعباس وىؤلاء كانوا من أكابر الزىاد والعلماء وأىل الدين، وأما أبو بكر فانو ما كاف ن١تاجا 

لا »صلة لقولو: « ما تركناه صدقة»وثالثها: ن٪تمل أف قولو:  البتة...إبٔ معرفة ىذه انٞسألة 
 والتقدير: أف الشيء الذي تركناه صدقة، فذلك الشيء لا يورث.« نورث
 ف قيل: فعلى ىذا التقدير لا يبقى للرسوؿ خاصية بُ ذلك.فإ
: بل تبقى انٝاصية لاحتماؿ أف الأنبياء إذا عزموا على التصدؽ بشيء ]أي ن٥ن الشيعة[ قلنا

 ا انٞعنى مفقود بُ حق غنًىم.فبمجرد العزـ ن٫رج ذلك عن ملكهم ولا يرثو وارث عنهم، وىذ
: أف فاطمة عليها السلبـ رضيت بقوؿ أبي بكر بعد ىذه انٞناظرة، وانعقد الإنٗاع والجواب

 ٜٙ."على صحة ما ذىب إليو أبو بكر فسقط ىذا السؤاؿ، والله أعلم
وكما ترى، فالفخر الرازي ن٪كي ىنا قوؿ الشيعة الذي تبنتو الدكتورة ألفة يوسف، وينقل 

"، ف قيل: فعلى ىذا التقدير لا يبقى للرسوؿ خاصية بُ ذلكبُ انٞسألة. فجملة: "فإحجتهم 
تابعة لكلبـ الشيعة. فهو يسوؽ كلبـ الشيعة ومناقشتهم للمسألة. وليس ىذا من كلبـ الرازي. 

                                                 

 ٕٛٔ-ٕٚٔص ٜمفاتيح الغيب، ج ٜٙ
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: أف فاطمة عليها والجواب"وكلبمو فقط أي رأيو الذي أبطل بو حجة الشيعة ىو قولو: 
بي بكر بعد ىذه انٞناظرة، وانعقد الإنٗاع على صحة ما ذىب إليو أبو السلبـ رضيت بقوؿ أ

  ."بكر فسقط ىذا السؤاؿ، والله أعلم
 وانٜاصل يا دكتورة، أنك أسأت فهم النّص بُ تفسنً الفخر الرازي. 

 
ألفة يوسف بسبب سوء فهمها لكلبـ  بعض الأخطاء التي وقعت فيها الدكتورةبعد أف بيّنا 
 ها ضمن نُثها "من ىم الوارثوف". نٗلة انٞسائل التي عرضتىنا  العلماء، نناق 

 

 الدسألة الأولى: توريث ذوي الأرحاـ
ذوي الأرحاـ اختلبؼ بنٌ الصحابة  بُ توريث: "... لدين السرخسي انٜنفيقاؿ شمس ا

 مسعودوابن  علي الصحابة رضواف الله عليهم فمن قاؿ بتوريثهم من .والتابعنٌ والفقهاء بعدىم
ومن قاؿ  انٛراح، وأبو عبيدة بن وأبو الدرداء بن جبل ومعاذ بُ أشهر الروايات عنو وابن عباس

 وعمر أبي بكر روى ذلك عن بُ رواية عنو، ومنهم من وابن عباس زيد بن ثابت يرثوف م لابأنه
 شريح فمن قاؿ بتوريثهم وأما الاختلبؼ بنٌ التابعنٌ، ولكن ىذا غنً صحيح... وعثماف،
 وسعيد بن جبنً بن انٞسيب سعيد ون٣ن قاؿ إنهم لا يرثوف ون٠اىد، وعطاء وابن سنًين وانٜسن
وأىل  وعيسى بن أباف وزفر ومحمد وأبو يوسف حنيفةأبو  الفقهاء فممن قاؿ بتوريثهم رضي الله عنهم. وأما

 أما من نفى توريثهم .والشافعي ومالك سفياف الثوري  يرثوفون٣ن قاؿ لا التنزيل رن٘هم الله،
والعصبات  استدؿ بآيات انٞواريث، فقد نص الله تعابٔ فيها على بياف سبب أصحاب الفرائض

شيئا وما كاف ربك نسيا، وأدنى ما بُ الباب أف يكوف توريث ذوي  وبٓ يذكر لذوي الأرحاـ
صلى الله  اللهالواحد والقياس، وسئل رسوؿ  كتاب الله وذلك لا يثبت نِبّ على الأرحاـ زيادة

ُـ  -نػَزَؿَ جِبْريِلُ »عليو وسلم عن منًاث العمة وانٝالة قاؿ:  وَأَخْبػَرَني أَفْ لَا  -عَلَيْوِ السهلَا
العمة وانٝالة  يستخنً الله تعابٔ بُ منًاث قباء ، وخرج رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم إبٔ«مِيراَثَ لِلْعَمهةِ وَالْخاَلَةِ 
وَأُولُو الْأَرْحَاِـ قاؿ بتوريثهم استدؿ بقولو تعابٔ  ومن لا منًاث نٟما.فنزؿ عليو الوحي أف 
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م أوبٔ من بعض... وقاؿ النبي صلى الله بعضه معناه ،بػَعْضُهُمْ أَوْلَى ببِػَعْضٍ في كِتَابِ اللَّهِ 
، وبُ حديث « اللَّهُ وَرَسُولوُُ مَوْلَى مَنْ لَا مَوْلَى لَوُ وَالْخاَؿُ وَارِثُ مَنْ لَا وَارِثَ لَوُ »عليو وسلم 

 ثابت بن ، ونٞا مات«الْخاَؿُ وَارِثُ مَنْ لَا وَارِثَ لَوُ يرَثِوُُ وَيػَعْقِلُ عَنْوُ »آخر قاؿ عليو السلبـ 
ئًا» انٞنقري لقيس بن عاصم صلى الله عليه وسلم رضي الله عنه قاؿ رسوؿ الله الدحداح ، «ىَلْ تػَعْرفُِوفَ لَوُ فِيكُمْ شَيػْ

فجعل رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم منًاثو لابن أختو  فقاؿ: إنو كاف فينا ميتا فلب نعرؼ لو فينا إلا ابن أخت،
 ٓٚ.ابن عبد الله انٞنذر..." نٝالو أي

: "ذوي الأرحاـ وىم الأقارب الذين لا فرض نٟم ولا دامة انٞقدسي انٜنبليوقاؿ الإماـ ابن ق
تعصيب... وكاف أبو عبد الله يورثّهم... روي ىذا القوؿ عن عمر وعلي وعبد الله وأبي عبيدة 

طاء وطاوس بن انٛراح ومعاذ بن جبل وأبي الدرداء رضي الله عنهم. وبو قاؿ شريح وعمر بن عبد العزيز وع
وعلقمة ومسروؽ وأىل الكوفة. وكاف زيد لا يورثّهم ون٩عل الباقي لبيت انٞاؿ. وبو قاؿ مالك 

وَأُولُو الْأَرْحَاِـ والأوزاعي والشافعي رضي الله عنهم وأبو ثور وداود وابن جرير... ولنا قوؿ الله تعابٔ: 
   ٔٚ...." بػَعْضُهُمْ أَوْلَى ببِػَعْضٍ في كِتَابِ اللَّهِ 

: "فأصل انٞذىب أنو لا يورّث ذوو الأرحاـ ولا يردّ على أىل ماـ النووي الشافعيوقاؿ الإ
الفرض، بل انٞاؿ لبيت انٞاؿ، وأفتّ انٞتأخروف إذا بٓ ينتظم أمر بيت انٞاؿ بالردّ على أىل الفرض 

 ٕٚ.غنً الزوجنٌ ما فضل عن فروضهم بالنسبة، فإف بٓ يكونوا صرؼ إبٔ ذوي الأرحاـ"
: "... ونقلو ابن عرفة عن أبي عمر بن عبد البّ وعن الطرطوشي الصاوي انٞالكي الشيخ وقاؿ

وعن الباجي وعن ابن القاسم وكذا ذكره ابن يونس وابن رشد وذكر الشيخ سليماف البحنًي بُ 
شرح الإرشاد عن عيوف انٞسائل أنو حكى اتفاؽ شيوخ انٞذىب بعد انٞائتنٌ على توريث ذوي 

   ٖٚ.الأرحاـ..."
تبنٌّ لنا من خلبؿ ىذه النقوؿ، أفّ القوؿ بتوريث ذوي الأرحاـ قوؿ معتبّ نصره نٗع غفنً من 

                                                 
 بنًوت. -، دار انٞعرفةٖ-ٕص ٖٓانٞبسوط، ج ٓٚ
  ـ.  ٕٗٓٓ، بيت الأفكار الدولية ٛٛٗٔ-ٚٛٗٔص ٕانٞغني، ج ٔٚ
 ، دار الفكر.ٚ-ٙص ٖمنهاج الطالبنٌ مع مغني المحتاج، ج ٕٚ
 ، دار الفكر.ٛٗٗص ٕب انٞسالك، جبلغة السالك لأقر  ٖٚ

http://www.islamweb.net/newlibrary/display_book.php?idfrom=10136&idto=10156&bk_no=18&ID=986#docu#docu


 55 

انٞذاىب التي قالت بأصل عدـ  الصحابة والتابعنٌ والعلماء وانٞذاىب. وتبنٌّ معنا أيضا أفّ 
التوريث قد خالفت الأصل لسبب ما واستقرّ عملها بُ العصور انٞتأخرة على التوريث. وىذا  
كلّو خلبؼ ما ذكرتو الدكتورة ألفة يوسف. ولو كلّفت الدكتورة ألفة نفسها عناء العودة إبٔ  

ذىب أبو بكر الرازي إبٔ توريث ذوي الأرحاـ من العمات كتب الفقو، لأدركت خطأ قونٟا: "
، وبطلبف والأخواؿ وأولاد البنات الذين لا يورثّهم سواه من الفقهاء بُ أيّ حاؿ من الأحواؿ"

بٓ يدّخروا بُ مقابل ذلك أيّ جهد بُ اعتماد الإنٗاع البشري  الفقهاء وانٞفسّرينها: أفّ "زعم
أو )بالأحرى الذكوري( واعتماد أخبار الآحاد والقراءات الشاذة حتّ يغمطوا انٞرأة حقّها بُ 

 . بعض الأحياف ون٪رموا من انٞنًاث ذوي الأرحاـ..."
كانك الانتصار لرأي توريث ذوي الأرحاـ دوف الطعن بُ فلماذا انٜنًة يا دكتورة، وقد كاف بإم
 العلماء والتشكيك بُ نزاىتهم؟ 

 

 الدسألة الثانية: توريث اليتامى والدساكين
تقوؿ الدكتورة ألفة: "ولكن قد ندعو من الآف إبٔ كبت التعجب والاستغراب إذ سيتكرر 

نًاث. فإذا جئنا إبٔ الآية انٞوالية تفويق الإنٗاع على صريح كلبـ الله مرات كثنًة بُ مسائل انٞ
أي الآية الثامنة من سورة النساء لوجدناىا توسّع ن٠اؿ الوارثنٌ، فمن ذوي القربى إبٔ اليتامى 

وَإِذَا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أُولُو الْقُرْبََ  تعابٔ: إبٔ انٞساكنٌ بُ حاؿ حضورىم القسمة. يقوؿ الله
. وليس من الغريب وقد وجد زقُُوىُمْ مِنْوُ وَقُولُوا لَذمُْ قػَوْلًا مَعْرُوفًاوَالْيػَتَامَى وَالْمَسَاكِيُن فاَرْ 

انٞفسروف والفقهاء حرجا بُ إقرار نصيب من انٞنًاث لذوي القربى أف ن٩دوا حرجا أكبّ بُ 
شموؿ انٞنًاث اليتامى وانٞساكنٌ وىم الغرباء عن انٞيّت انٞوروث. لذلك نُثوا عن وسائل شتّ 

ء الوارثنٌ انٞمكننٌ... فليس من الغريب حينئذ أف يشنً ابن عباس إبٔ نْاىل لنفي ىؤلا
انٞفسّرين للآية انٞذكورة، وليس من الغريب أف يعدّىا من ثلبث آيات من كتاب الله تركهنّ 

  ٗٚ."الناس ولا أرى أحدا يعمل بهنّ...
                                                 

 ٕٗ-ٕٕحنًة مسلمة، ص ٗٚ
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الفقهاء نْاىلوا  ، ولكنّ إذف فرأي الدكتورة أف الآية تدؿّ صراحة على توريث اليتامى وانٞساكنٌ
ىذه الدلالة الصرن٪ة للآية وفوّقوا الإنٗاع البشري الذكوري عليها؛ "لذلك نُثوا عن وسائل 
شتّ لنفي ىؤلاء الوارثنٌ انٞمكننٌ"، فمنهم من قاؿ بالنسخ، ومنهم من ن٘لها على الوصية، 

 ومنهم من ن٘لها على الندب. 
 : أقوؿ
ثلبث آيات من كتاب الله تركهنّ  كرت الدكتورة ألفة قولو: ": بالنسبة لابن عباس، فقد ذ أولا

ابن عباس رضي الله عنه يقوؿ بقونٟا بُ  الناس ولا أرى أحدا يعمل بهنّ"، وكأنها تشنً بذلك إبٔ أفّ 
الناس تركوا العمل بها. وىذا غنً صحيح؛ لأفّ مذىب ابن عباس  دلالة الآية على انٞنًاث وأفّ 

 . أخرج عبد الرزاؽ )بإسناد صحيح كما بُ فتح الباري لابن حجر( عنأفّ الآية تفيد الوصية
أف عبد الله بن عبد الرن٘ن بن أبي بكر  ،والقاسم بن محمد، نٚاء ابنة عبد الرن٘ن بن أبي بكرأ

ا قرابة إلا ، ولا ذقاؿ: "فلم يدع بُ الدار مسكينا، نًاث أبيو عبد الرن٘ن وعائشة حيةقسم م
قاؿ القاسم:  ،الآية وَإِذَا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أُولُو الْقُرْبََ : وتلب: قاؿ ،"أعطاه من منًاث أبيو

وإن٧ا ىذه الآية ، إن٧ا ذلك للوصية، ليس ذلك لو، "فذكرت ذلك لابن عباس فقاؿ: "ما أصاب
 . ، يريد انٞيت أف يوصي نٟم"بُ الوصية

رْبََ وَالْيػَتَامَى وَالْمَسَاكِيُن فاَرْزقُُوىُمْ مِنْوُ وَإِذَا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أُولُو الْقُ : قولو تعابٔ: ثانيا
، وبٓ -كما ذكرت الدكتورة -، اختلف العلماء بُ تفسنًه (ٛ)النساء وَقُولوُا لَذمُْ قػَوْلًا مَعْرُوفًا

ينقل عن واحد منهم فيما أعلم أنوّ ن٘لها على انٞنًاث؛ لذا على الدكتورة ألفة أف تثبت لنا 
الآية على انٞنًاث، وىو ما بٓ تفعلو واكتفت بقونٟا: "فإذا جئنا إبٔ الآية انٞوالية  بالدليل دلالة

أي الآية الثامنة من سورة النساء لوجدناىا توسّع ن٠اؿ الوارثنٌ، فمن ذوي القربى إبٔ اليتامى 
إبٔ انٞساكنٌ بُ حاؿ حضورىم القسمة". فلب يكفي يا دكتورة ذكر الآية والتصريح بأنها 

كما   –بل لا بدّ من ذكر الدليل مع وجود انٞعارضة. وبعبارة أخرى، إذا كاف الناس  صرن٪ة،
قد أنٗعوا على عدـ دلالة الآية على انٞنًاث، فعلى الدكتورة أف تقاوـ ىذا  –ذكرت الدكتورة 

الإنٗاع بأدلة تثبت بطلبنو. وأنا لا أستدؿّ على الدكتورة بالإنٗاع، إن٧ا أطلب منها الأدلة على 
 ض ىذا الإنٗاع. نق
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الدكتورة ألفة بيّنت دليلها بُ قونٟا: "فإذا بهؤلاء انٞفسّرين بُ سعيهم  : قد يقوؿ قائل: إفّ ثالثا
ن٥و نْنّب النسبية التارن٫ية كانت أو لغوية ينشئوف تفسنًا لغويا لا يقوؿ بو أيّ معجم وإذا بهم 

 ٘ٚ.حجة عقلية ولا نقلية"يتمحّلوف دلالة اللغة ن١وّلنٌ العاـ اللغوي خاصا دوف أيّ 
وانٛواب على ىذا: أين العاـ اللغوي الذي يثبت التوريث، بل أين لفظ التوريث بُ الآية حتّ 

 يقاؿ بأف دلالتها صرن٪ة؟ 
، جواب شرط يفيد أفّ رزقهم مشروط نُضورىم القسمة، فاَرْزقُُوىُمْ مِنْوُ بٍّ، إف قولو تعابٔ: 

مر برزقهم يفيد مطلق العطاء بدوف نٓديد نٞقدار، وعلى فإذا غابوا غاب سهمهم، كما أفّ الأ
ىذا لو كانت التركة مئة مليوف وأعطي اليتيم إذا حضر مئة مليم، فقد نٓقّق العمل بالأمر، وىو 
ما لا تستطيع الدكتورة إنكاره. ولتبنٌّ لنا الدكتورة انٜكمة من ىذا التوريث انٞشروط نُضور 

           القسمة وغنً ن١دّد انٞقدار؟   
 

 الدسألة الثالثة: التوارث بين الحرّ والعبد
تقوؿ الدكتورة ألفة يوسف: "وتتواصل مشاركة انٞفسّرين والفقهاء لله تعابٔ بُ نٓديد الورثة فإذا 

" ن٢صوص بُ صور أربعة: للذكر مثل حظ الأنثيينبهم يتفقوف على أف عموـ قولو تعابٔ "
... ولا يذكر ىؤلاء انٞفسّروف نصا صرن٪ا بُ منع توارث انٜر أحدىا أف انٜرّ والعبد لا يتوارثاف

 ٙٚ.والعبد..."
 : أقوؿ

 عن أيّ عموـ تتحدث الدكتورة؟ 
 - وفق رؤيتها ىذه -يفيد العموـ فيشمل  للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ إذا كاف قولو تعابٔ: 

إنساف، فنًث أي إنساف من أي  التوارث بنٌ العبد وسيّده، فسنقوؿ ساعتها إنو يشمل كلّ 
 إنساف؟! 

                                                 
 ٖٕص ٘ٚ
 ٕٗص ٙٚ
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 فهل تقوؿ الدكتورة بهذا أـ أنها نٔصّصو بأناس دوف غنًىم؟
بالطبع، فإفّ الدكتورة نٔصّص الآية بدليل قونٟا: "وانٜاصل أفّ صريح القرآف لا ن٪دّد من 

بُ كل الوارثنٌ إلا جنسهم أي الذكور والإناث، ولا ن٪دّد إلا نوعهم أي الأقربنٌ من انٞيت 
  ٚٚ.الأحواؿ، واليتامى وانٞساكنٌ بُ حاؿ حضورىم القسمة..."

وكما ترى، فالدكتورة نفسها تعترؼ بأفّ الآية ن٢صوصة. فلماذا إذف تطعن بُ انٞفسرين والفقهاء 
وتتهمهم نّشاركة الله تعابٔ بُ نٓديد الورثة بتعطيلهم عموـ الآية ونٔصيصها، مع أنها ىي 

 ن٢صوصة؟ الآية  نفسها تقوؿ بأفّ 
إذا، فالآية يا دكتورة بتصرن٪ك أنت نفسك ن٢صوصة. نّعنى أفّ انٞنًاث ن٩ب بأسباب، ويبطل 

ىنا السؤاؿ: ما الدليل على أفّ  ؽّ. ون٪قّ لسائلنٞوانع. ومن انٞوانع التي نصّ عليها الفقهاء الر 
 الرؽّ مانع من موانع انٞنًاث؟ 

 يرث؛ فهو لا يورث لأنو لا ماؿ لو، فإنوّ لا ن٬لك وانٛواب عليو: أفّ العبد انٞملوؾ لا يورث ولا
تَاعُ »بدليل قولو صلى الله عليه وسلم:  )رواه  «مَنْ بَِعَ عَبْدًا وَلَوُ مَاؿٌ، فَمَالوُُ للِْبَائِعِ إِلاه أَفْ يَشْتََِطَ الْمُبػْ

ه أي النسائي عن عمر(. وىو لا يرث؛ لأنو لو ورث انتقل ملكو إبٔ سيّده فيعدّ الوارث غنً 
     يرث انٞاؿ سيده الأجنبي عن التركة بغنً سبب للمنًاث.   

صنا أدلة الفقهاء بُ انٞسألة، وىي أدلة معتبّة وفق منهجية شرعية معتبّة. والآف ىا قد نّٝ 
لنعكس السؤاؿ: أثبتنا للدكتورة بناء على كلبمها ىي نفسها أفّ الآية التي استدلت بها للقوؿ 

فبطل الاستدلاؿ بها مع النزاع فيها والتسليم بأنها ن٢صوصة، ون٥ن  بتوريث العبد ن٢صوصة،
 نسأنٟا: ىل نٟا من دليل ن٩يز التوارث بنٌ انٜرّ والعبد؟    

 الدسألة الرابعة: توريث القاتل
تقوؿ الدكتورة ألفة: "أما نٓرنً إرث القاتل على سبيل العمد فهو لا شكّ مستند إبٔ منطق 

فها أفّ انٞفسرين د يكوف قتل قريبو بغية انٜصوؿ على انٞنًاث. عقلي مفاده أف القاتل ق
والفقهاء يعمدوف أحيانا إبٔ ن٠رّد النظر العقلي ليقرّوا أحكاما إنٟية وىا أنهم ن٩وّزوف ذلك متّ 

                                                 
 ٕٙص ٚٚ
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 ٛٚ."شاؤوا ون٬نعونو متّ شاؤوا
 : أقوؿ

تها لكتب كلبـ الدكتورة ىذا غنً صحيح، وىو يدؿّ على عدـ معرفتها بالفقو وعدـ مراجع
مَنْ قػَتَلَ قتَِيلًا »الفقهاء؛ ذلك أف عدـ توريث القاتل مبني على أحاديث للنبي صلى الله عليه وسلم. منها: 

رُهُ  الْقَاتِلُ لَا »، ومنها:  «ليَْسَ لِقَاتِلٍ شَيْءٌ »، ومنها:  «فإَِنهوُ لَا يرَثِوُُ، وَإِفْ لَمْ يَكُنْ لَوُ وَارِثٌ غَيػْ
 لدكتورة كتب الفقو والسنة قبل الكلبـ بُ مسائل الشرع بالتحليل والتحرنً. . فلتراجع ا«يرَِثُ 
و قد يكوف قتل لأنّ  ؛ا قوؿ الفقهاء رن٘هم الله نُرماف القاتل على سبيل العمد من انٞنًاثوأمّ 

يفيد قريبو بغية انٜصوؿ على انٞنًاث، فلب يستند إبٔ النظر العقلي كما تزعم الدكتورة، ولا 
معلومة لدى العلماء، منها شرعيّة بل يستند إبٔ قواعد فقهية  بُ مسائل الشرع نٓكيم انٟوى

قاعدة: "انٞعاملة بنقيض انٞقصود الفاسد"، وقاعدة:"من استعجل الشيء قبل أوانو فإنو يعاقب 
  ٜٚ.نُرمانو"

وانٞعنى: ")من استعجل الشيء( الذي وضع لو سبب عاـ مطرد، وطلب انٜصوؿ عليو )قبل 
قبل حلوؿ سببو العاـ، وبٓ يستسلم إبٔ ذلك السبب انٞوضوع، بل عدؿ عنو وقصد أوانو( أي 

نٓصيل ذلك الشيء بغنً ذلك السبب قبل ذلك الأواف )عوقب نُرمانو( لأنو افتأت ونْاوز، 
فيكوف باستعجالو ىذا أقدـ على نٓصيلو بسبب ن١ظور فيعاقب نُرمانو نٖرة عملو التي قصد 

  ٓٛ.ور"نٓصيلها بذلك السبب المحظ
والقواعد الفقهية التي يستدؿّ بها ىي عبارة عن "حكم أكثري ينطبق على أكثر جزئياتو لتعرؼ 
أحكامها منو"، فهي خلبصة أدلة شرعية وأحكاـ فرعية كثنًة. فإذا استدؿ بها العابٓ، فكأن٧ا 

 العقليتمدوف على ن٠رد النظر استدؿ بالدليل الذي أنشأىا. وعليو، فالعلماء يا دكتورة لا يع
بل يعتمدوف على أدلة وقواعد معتبّة أي على منهجية وطريقة شرعية ن١دّدة بُ استنباط 

 ".  توانسلّ  هابِدائ نِي رمتالأحكاـ. وصدؽ من قاؿ: "
                                                 

 ٕٗص ٛٚ
، الطبعة الأوبٔ ٖ٘ٔ-ٕٖٔينظر: قواعد الونشريسي، ص ٜٚ  ـ.ٕٙٓٓ، دار ابن حزـ
 ـ.ٜٜٛٔ، دار القلم، الطبعة الثانيةٔٚٗينظر: شرح القواعد الفقهية للشيخ الزّرقا، ص ٓٛ
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 الدسألة الخامسة: توارث أىل ملتين
الدكتورة ألفة: "ورغم أف منع توارث أىل ملتنٌ يستند على ما يبدو إبٔ حديث للرسوؿ  تقوؿ
" فإفّ ىذا انٞنع يبقى أمرا مثنًا للجدؿ لأف انٜديث لا يتوارث أىل ملتين قاؿ فيو: "صلى الله عليه وسلم

انٞذكور ينفي أف يرث انٞسلم غنً انٞسلم مثلما ينفي أف يرث غنً انٞسلم انٞسلم، أما بعض 
انٞفسّرين فيحتجوف نُديث آخر أخصّ من الأوؿ روي عن معاذ أي عن شخص واحد وىو 

ليو الصلبة والسلبـ: "الإسلبـ يزيد ولا ينقص". فإذا بهذا انٜديث ن٫رج من سياقو الذي قولو ع
لا نعرفو ليقحم بُ سياؽ آخر لا شكّ أنو أكثر إفادة لا للنظر العقلي بل للكسب انٞادي، 
فيعتمد حجة لتوريث انٞسلم من الكافر ويعتمد بُ الآف نفسو حجة نٞنع توريث الكافر من 

 ٔٛ.انٞسلم"
 : ؿأقو 
. تقوؿ الدكتورة: "أما بعض انٞفسّرين فيحتجوف نُديث آخر أخصّ من الأوؿ روي عن ٔ

معاذ أي عن شخص واحد وىو قولو عليو الصلبة والسلبـ...". وتعني الدكتورة ببعض 
 انٞفسرين الفخر الرازي؛ نٟذا أشارت إبٕ تفسنًه بُ انٟام . 

ء ونصوصهم؛ فالفخر الرازي لا ن٪تجّ نُديث وىنا أيضا يظهر سوء فهم الدكتورة لعبارة العلما
"، بل ن٪كي انٝلبؼ بُ انٞسألة وينقل حجة انٞخالف. لا يتوارث أىل ملتينن٫صّص حديث "

بل  من يقوؿ بتوريث انٞسلم من الكافروبعبارة أخرى، فالفخر الرازي الشافعي لا يتبنى رأي 
 سوء فهم الدكتورة لعبارتو:  ينقل الرأي فقط ويبنٌّ أدلتو. وإليك نصّ كلبمو لتقف على

 ذىب الكافر؟ من يرث فهل انٞسلم أما انٞسلم، من يرث لا الكافر أف على اتفقواقاؿ: "
 بذلك معاوية قضى: الشعبي قاؿ ،يرث إنو: بعضهم وقاؿ يرث، لا أيضا أنو إبٔ الأكثروف
 يقضي ذلك بلق شريح وكاف بو، وأمره القاضي شريح إبٔ زياد ذلك فأرسل زياد، إبٔ بو وكتب
 حجة .انٞؤمننٌ أمنً قضى ىكذا: ويقوؿ بو يقضي كاف بذلك زياد أمره فلما التوريث، بعدـ
 أف روي ما: الثاني القوؿ وحجة «ملتين أىل يتوارث لا»: السلبـ عليو قولو عموـ الأولنٌ

                                                 
 ٕ٘-ٕٗحنًة مسلمة، ص ٔٛ
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 الله صلى النبي نٚعت: فقاؿ مسلما أخا وترؾ مات يهوديا أف لو فذكروا باليمن كاف معاذا
: قولو ظاىر إف قالوا بأف ذلك أكدوا بٍ «ينقص ولا يزيد الإسلاـ»: يقوؿ وسلم عليو
 انٞسلم، من الكافر توريث يقتضي{ الأنثيين حَظِ  مِثْلُ  لِلذهكَرِ  أولادكم في الله يوُصِيكُم}

 «ملتين أىل يتوارث لا»: والسلبـ الصلبة عليو بقولو خصصناه أنا إلا الكافر، من وانٞسلم
 يزيد الإسلاـ»: قولو ىهنا فكذا العاـ على مقدـ وانٝاص الآية، تلك من أخص انٝبّ ذاى لأف
 ىذا بل عليو، تقدن٬و فوجب «ملتين أىل يتوارث لا»: قولو من أخص «ينقص ولا

 وأقصى كذلك، ليس الأوؿ وانٝبّ الآية، بعموـ متأكد انٝبّ ىذا ظاىر لأف أوبٔ، التخصيص
 فوجب انٞنًاث، واقعة بُ نصا ليس «ينقص ولا يزيد الإسلاـ»: قولو أف: جوابو بُ قيل ما
 ٕٛ."الأحواؿ سائر على ن٘لو
فإذا بهذا انٜديث ن٫رج من سياقو الذي لا نعرفو ليقحم بُ سياؽ آخر لا  . تقوؿ الدكتورة: "ٕ

 شكّ أنو أكثر إفادة لا للنظر العقلي بل للكسب انٞادي...". 
انٜديث خرج من سياقو ليقحم بُ سياؽ آخر مع أنها وأنا أسأؿ الدكتورة: كيف حكمت بأف 

أليس من انٜكمة إذف أف نكل  ؟حيث قالت: "سياقو الذي لا نعرفو"تقرّ بأنها لا تعرؼ سياقو 
     معرفتو إبٔ أوبٕ العلم الذين يعرفوف سياقو؟

يل وأما مسألة توارث أىل ملتنٌ فهي مسألة معلومة بُ الفقو، فمن أراد الوقوؼ عليها بتفص
 فعليو بكتب الفقو انٞعتبّة.

 الدسألة السادسة: ميراث الرسوؿ صلى الله عليه وسلم
"ومن أطرؼ الأخبار عن نٔصيص صريح القرآف ونٓويلو ما نقل من  تقوؿ الدكتورة ألفة:

خلبؼ بنٌ فاطمة بنت الرسوؿ وأبي بكر الصديق إذ طلبت فاطمة انٞنًاث فمنعوىا منو نُجة 
. نحن معاشر الأنبياء لا نورث ما تركناه صدقة قوؿ للرسوؿ صلى الله عليه وسلم ىو: أف أبا بكر استند إبٔ

فإف كاف  وىذا انٜديث إف صحّ إن٧ا ىو مقوؿ يفيد معنينٌ ن٢تلفنٌ وذلك وفق بنيتو التعالقية.
ما تركناه "، والثانية ىي: "نحن معاشر الأنبياء لا نورثمتكونا من نٗلتنٌ الأوبٔ ىي: "

                                                 
 ٕٙٔص ٜالغيب، جمفاتيح  ٕٛ
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 رّ انٜديث منع وراثة الأنبياء وصرحّ بأف ما ن٫لفونو بعد ن٣اتهم ليس سوى صدقة."، أقصدقة
وإف كاف انٜديث متكونا من نٗلة واحدة على أساس أف قولو "ما تركناه صدقة" صلة لقولو "لا 
نورث" كاف تقديره أف الشيء الذي تركناه صدقة فذلك الشيء لا يورث. وحينئذ لا يفيد 

نبياء منعا مطلقا بل إنو يفيد منع توريث ما تركوه من مانٟم صدقة، أما انٜديث منع توريث الأ
 ٖٛ.ما عدا ذلك فيمكن أف يورث"

 : أقوؿ
ونردّ عليها بكلبـ انٛلبؿ السيوطي )بُ ...". وىذا انٜديث إف صحّ . تقوؿ الدكتورة: "ٔ

 «صَدَقَة هركَْنَالَا نوُرثُ مَا تػَ »الأزىار انٞتناثرة بُ الأحاديث انٞتواترة( حيث قاؿ: "حديث 
أخرجو الشيخاف عن عمر وعثماف وعلي وسعد بن أبي وقاص والعباس، ومسلم عن أبي بكر 
الصديق وعبد الرن٘ن بن عوؼ والزبنً بن العواـ وأبي ىريرة، وأبو داود عن عائشة، والنسائي 

 ٗٛ.نٖانية" عن طلحة، والطبّاني عن حذيفة وابن عباس، فقد رواه من العشرة انٞشهود نٟم بانٛنة
 "إف صح"؟عن حديث متواتر فكيف تقوؿ الدكتورة 

...". ونردّ إن٧ا ىو مقوؿ يفيد معنينٌ ن٢تلفنٌ وذلك وفق بنيتو التعالقيةتقوؿ الدكتورة: ". ٕ
" وبُ منًاثهاىو بدؿ من قولو " (: )ما ترؾقولو حيث قاؿ: " بن حجرعليها بكلبـ انٜافظ ا
" بالتحتانية أولو لا يورثه القصة رد على من قرأ قولو "ىذ " وبُمِا ترؾرواية الكشميهني "

، وىي دعوى من بعض الرافضة فادعى أف الصواب بُ قراءة " بالنصب على انٜاؿصدقة"و
بالنوف  "لا نورث" ، والذي توارد عليو أىل انٜديث بُ القدنً وانٜديث ىكذاىذا انٜديث 

، خبّه "صدقة موضع الرفع بالابتداء و"" بُما تركنا"و افلكلبـ نٗلتاوأف  ،" بالرفعصدقة"و
بعض المحدثنٌ على  وقد احتجّ   .""ما تركنا فهو صدقة ويؤيده وروده بُ بعض طرؽ الصحيح

بعض الإمامية بأف أبا بكر احتج بهذا الكلبـ على فاطمة رضي الله عنها فيما التمست منو من الذي 
، ولو  لفصحاء وأعلمهم نّدلولات الألفاظمن أفصح ا خلفو رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم من الأراضي ون٨ا

وابو مطابقا كاف الأمر كما يقرؤه الرافضي بٓ يكن فيما احتج بو أبو بكر حجة ولا كاف ج
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   ٘ٛ."، وىذا واضح نٞن أنصفلسؤانٟا
"، يبطل كلّ احتماؿ. وانٞعنى، إذا افترضنا أفّ انٜديث صدقةفورود انٜديث يا دكتورة برفع "

كاف   (لا نورث)صلة لقولو  (ما تركناه صدقة)نٗلة واحدة على أساس أف قولو من يتكوف "
"، أي يكوف التقدير: لا نورث تقديره أف الشيء الذي تركناه صدقة فذلك الشيء لا يورث

" منصوبة )تنتصب على أنها حاؿ صدقةالذي تركناه أو جعلناه صدقة، فيجب إذف أف تكوف "
" بُ انٜديث بالرفع، يبطل احتماؿ الدكتورة والشيعة صدقةأو مفعوؿ بو ثاف(. ولكن ورود "

 من قبلها.     
فتقدير الدكتورة لا يستقيم من ناحية لغوية، ولا يستقيم كذلك من ناحية انٞعنى أو من ناحية 

صدقة لا المجعوؿ اؿ انٞ ذلك أفّ فقهية؛ لأنو يبطل الاختصاص انٞقصود من كلبـ النبي صلى الله عليه وسلم. 
 يثبت لو أف انٜديثانٞقصود من خاصية، مع أفّ  صلى الله عليه وسلم فلب يبقى إذف للرسوؿ ،مطلقا يورث

 خاصية ما. وللؤنبياء عليهم السلبـ
 ...". "ومن أطرؼ الأخبار عن نٔصيص صريح القرآف ونٓويلو تقوؿ الدكتورة:. ٖ

ز عند علماء الأمة؛ أقوؿ: نٔصيص الكتاب بالسنة، سواء أكانت متواترة أـ خبّ آحاد، جائ
 لأفّ كلب منهما جاء بو الوحي، فيكوف من باب نٔصيص الوحي بالوحي. 

وىذه مسألة أصولية نُثها علماء الأصوؿ. وكاف على الدكتورة قبل أف تناق  انٞسائل الفرعية 
وتشكّك بُ الأحكاـ الشرعية، أف تبنٌّ لنا رأيها بُ القضايا الأصولية حتّ نعرؼ منهج نُثها. 

 ن٪قّ نٟا أف تناق  العلماء وىي لا تقوؿ بأصونٟم وقواعدىم؛ فما فائدة النقاش بُ مسألة فلب
فرعية متفرعة عن أصل، إذا كانت الدكتورة لا تقوؿ بذلك الأصل. وىل من مقتضيات انٞنهج 
العلمي انٜداثي عند الدكتورة أف تهدـ الأصوؿ والقواعد التي قاـ عليها فهم العلماء للشرع دوف 

 تناقشها أو تشنً على الأقلّ إبٔ عدـ اعترافها بها؟         أف
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 الحيرة الثالثة: للذكر حظّ الأنثيين
 

تقوـ انٜنًة الثالثة للدكتورة ألفة على ملبحظة ذكية خطنًة تتعلّق بقولو سبحانو وتعابٔ: 
 ِفإَِفْ كُنه نِسَاءً فػَوْؽَ اثػْنػَتػَيْنِ فػَلَهُنه ثػُلثُاَ  يوُصِيكُمُ اللَّهُ في أَوْلَادكُِمْ لِلذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْن

 . (ٔٔ)النساء  وَإِفْ كَانَتْ وَاحِدَةً فػَلَهَا النِّصْفُ... مَا تػَرَؾَ 
، ليست قطعية ولا للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ وحاصل كلبـ الدكتورة ألفة، أفّ قاعدة: 

لإرث؛ لأفّ حظّ الذكر مرتبط نُظّ الأنثينٌ، وحظّ الأنثينٌ تصلح للبعتماد عليها بُ تقسيم ا
. فإذا سكت القرآف عن حظّ  الأنثينٌ، فمعناه أنو سكت  سكت عنو القرآف فهو غنً معلوـ

الذكر والأنثينٌ، فمعناه أفّ الآية لا تصلح   عن حظّ الذكر. وإذا سكت القرآف عن حظّ 
الدكتورة: "سكوت الله عن حظّ الأنثينٌ، وىو كقاعدة يعتمد عليها بُ تقسيم الإرث. وبعبارة 

بُ الآف نفسو سكوت عن حظ الذكر، فتحا ضمنيا للبجتهاد بُ مسألة انٞواريث التي لا تعدو 
 ٙٛ.أف تكوف شأف كلّ التشريعات وكلّ القواننٌ متّصلة اتصالا وثيقا بسياقها التارن٫ي"

 انٞغالطات بُ كلبمها: وقبل البدء بُ نقض نظرية الدكتورة ألفة، أشنً إبٔ بعض 
تقوؿ الدكتورة ألفة: "فقد اعتمد بعضهم تأويلب غريبا للغة جعل الاثننٌ  الدغالطة الأولى:

يلحقاف بالثلبث لأنّهما أكثر من واحدة، وعندئذ ن٩وز التساؤؿ نٞاذا لا يلحق الاثناف بالأربعة 
ىؤلاء لا يقتصروف على  أو حتّ بانٝمسة، أليس الأربعة وانٝمسة أكثر من الواحدة؟ بٍّ إفّ 

 ٚٛ.نْاوز قواعد اللغة العربية التي نٕيّز بنٌ انٞثنى وانٛمع..."
 أقوؿ: 

: "جعل الاثننٌ يلحقاف بالثلبث لأنهما أكثر من واحدة"، ذكره الشيخ الطاىر ابن عاشور أولا
 عن انٛمهور وسكت عنو. وقد – ٛٛالذي وصفتو الدكتورة نفسها بقونٟا: "اللغوي انٞتبحّر" –

نصّ على ىذا نٗع من علماء اللغة كالزجّاج الذي قاؿ بُ تفسنًه: "وىذا أيضا بُ العربية كذا 
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قياسو لأف منزلة الاثننٌ من الثلبث كمنزلة الثلبث من الأربع، فالاثناف نٗع كما أفّ الثلبث 
 فهل خالف ىؤلاء العلماء قواعد اللغة العربية كما قالت الدكتورة؟  ٜٛ.نٗع..."
بل إفّ الزجّاج النحوي ن٩عل ىذا الشاذّ بُ  ن٫الف ىؤلاء العلماء قواعد اللغةلا، بٓ وانٛواب: 

نظر الدكتورة، من قواعد اللغة. وبالطبع ستقوؿ لنا الدكتورة مستهزئة بنا: قواعد اللغة نٕيّز بنٌ 
 انٞثنّى وانٛمع، فكيف يا ىذا جعلت انٞثنى كانٛمع؟ 

 وانٛواب من وجوه: 
: "الأصل بُ كلبـ العرب دلالة كل لفظ على ما وضع لو، فيدؿ انٞفرد طي: قاؿ السيو أوّلذا

على انٞفرد، وانٞثنى على انٞثنى، وانٛمع على انٛمع، وقد ن٫رج عن ىذا الأصل وذلك قسماف: 
وقاؿ الشيخ مصطفى الغلبييني: "قد نْعل العرب انٛمع مكاف انٞثنى،  ٜٓ.مسموع ومقيس..."

ما متصلب بصاحبو، تقوؿ: )ما أحسن رؤوسهما(، ومنو قولو إذا كاف الشيئاف كل واحد منه
{... وبعض العرب ن٩عل انٛمع مكاف انٞثنى مطلقا، وعليو قونٟم: فاقطعوا أيديهماتعابٔ: }

وانٞعنى يا دكتورة، أفّ عدـ التمييز بنٌ انٞثنى وانٛمع وارد من حيث اللغة بُ  ٜٔ.)ضع رحانٟما("
يوصف من قاؿ بو: بأنوّ "نْاوز قواعد اللغة العربية  حالات، وعند بعض العرب مطلقا، فلب

التي نٕيّز بنٌ انٞثنى وانٛمع". فكاف عليك الانتباه إبٔ ىذا التفصيل، وليس ردّه مطلقا مع نْهيل 
 القائل بو. 

 
من الاسم المجموع اثننٌ؛ لأفّ  : قاؿ الأستاذ عباس حسن: "وقد يكوف انٞراد عند اللغوينٌثانيها

لبحهم يطلق على الاثننٌ، كما يطلق على ما زاد على الاثننٌ، ويؤيد ىذا انٛمع بُ اصط
وانٞعنى أفّ التمييز بنٌ انٞثنى وانٛمع مسألة  ٕٜ.شواىد كثنًة فصيحة، بُ مقدمتها القرآف..."

غوينٌ فلب يوجد عندىم لخاضعة للبصطلبح اقتضتها الدواعي الإعرابية عند النحاة، وأمّا عند ال

                                                 
 ٜٔص ٕمعاني القرآف وإعرابو، لأبي إسحاؽ الزجّاج، ج ٜٛ
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مع. ونٟذا قاؿ السبكي: "لا نعرؼ خلبفا بُ إطلبؽ اسم انٛمع على الاثننٌ، إلا انٞفرد وانٛ
  ٖٜ.ولكن ىل ذلك بالمجاز أو بانٜقيقة؟"

 
: "جعل الاثننٌ يلحقاف بالثلبث لأنّهما أكثر من واحدة"، مسألة متعلّقة بانٞعنى وليس ثالثها

رى للجمع، وىو ن٣ا لا بانٞبنى. فمن انٞعلوـ أف العرب تستعمل بُ كلبمها صيغا للمثنى وأخ
ن٫فى على علمائنا، ولكن من حيث انٜكم الشرعي بُ بعض انٞسائل: ىل يلحق حكم انٞثنى 
بانٞفرد أـ بانٛمع. ومثاؿ ذلك: عندنا صلبة انٞنفرد التي يصليها واحد فقط، وعندنا صلبة 

. فهل نلحق انٛماعة التي يصليها ثلبثة فأكثر، وعندنا صلبة الاثننٌ التي يصليها اثناف فقط
صلبة الاثننٌ بصلبة انٞنفرد أـ بصلبة انٛماعة؟ وكذا مسألتنا ىنا: فالشارع قد نصّ على 

، ونصّ على نصيب البنات وَإِفْ كَانَتْ وَاحِدَةً فػَلَهَا النِّصْفُ نصيب البنت الواحدة فقاؿ: 
، ولكنّو بٓ ينصّ هُنه ثػُلثُاَ مَا تػَرَؾَ فإَِفْ كُنه نِسَاءً فػَوْؽَ اثػْنػَتػَيْنِ فػَلَ إف كنّ ثلبثا فصاعدا فقاؿ: 

على قدر منًاث البنتنٌ، فهل نلحقهما بالواحدة أـ بالثلبث، أي ىل نٟما حكم الواحدة أـ 
حكم الثلبث؟ قاؿ علماؤنا: نٟما حكم انٛمع؛ لأفّ الاثننٌ نٗع. قاؿ أبو البقاء الكفوي: 

الاثننٌ بلب نزاع..."، وقاؿ: "وأدنى "انٛمع بُ اللغة ضمّ الشيء إبٔ الشيء، وذلك حاصل بُ 
   ٜٗ.انٛمع لغة يتصوّر بُ الاثننٌ لأفّ فيو نٗع واحد مع واحد"

وعليو، فمن "جعل الاثننٌ يلحقاف بالثلبث لأنّهما أكثر من واحدة" بٓ يتجاوز "قواعد اللغة 
أعملها بُ فهم بل عمل بالقواعد و  -كما تقوؿ الدكتورة   -العربية التي نٕيّز بنٌ انٞثنى وانٛمع" 

 النصّ. وسيأبٌ مزيد بياف نٟذه انٞسألة قريبا بإذف الله تعابٔ.
  

: تقوؿ الدكتورة ألفة: "فقد اعتمد بعضهم تأويلب غريبا للغة جعل الاثننٌ يلحقاف بالثلبث ثانيا
لأنّهما أكثر من واحدة، وعندئذ ن٩وز التساؤؿ نٞاذا لا يلحق الاثناف بالأربعة أو حتّ بانٝمسة، 

 ليس الأربعة وانٝمسة أكثر من الواحدة؟". أ
                                                 

 ٜٚص ٖرفع انٜاجب عن ن٢تصر ابن انٜاجب، للتاج السبكي، ج ٖٜ
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أقوؿ: يبدو أف الدكتورة ألفة بٓ تفهم انٞسألة، وبٓ تفكر بُ كلبمها، وما أكثر ما يسبق قلمها 
 عقلها بُ ىذا الكتاب. 

يا دكتورة، من "جعل الاثننٌ يلحقاف بالثلبث لأنّهما أكثر من واحدة"، فهو يقوؿ لك: "يلحق 
تّ بانٝمسة"؛ لأفّ نصيب البنتنٌ عنده، كنصيب البنات الثلبث أو الأربع الاثناف بالأربعة أو ح
 أو انٝمس أو أكثر. 

فإَِفْ كُنه نِسَاءً فػَوْؽَ اثػْنػَتػَيْنِ فػَلَهُنه ثػُلثُاَ مَا ىذا من ناحية، ومن ناحية أخرى فإفّ الآية تقوؿ: 
أقلّ انٛمع الذي يشملو ، أنهنّ ثلبث، ف{نساء فوؽ اثنتين، وأقل ما ن٪تملو معنى }تػَرَؾَ 

انٜكم وحدّدتو الآية ىو "الثلبثة"، وأمّا أكثره فغنً ن١دّد مع شموؿ انٜكم لو، فإذا أنٜقت حكم 
البنتنٌ نُكم الثلبث وىو أقل انٛمع، فقد أنٜقت ضمنا حكمهما نُكم ما زاد عن الثلبث؛ 

         لأفّ الآية بٓ تفرّؽ بُ انٜكم بنٌ أقلّ انٛمع وأكثره.             
       

تقوؿ الدكتورة ألفة: "بٍّ إفّ ىؤلاء لا يقتصروف على نْاوز قواعد اللغة العربية  الدغالطة الثانية:
التي نٕيّز بنٌ انٞثنى وانٛمع، بل يتحدّوف صريح النّص القرآني الذي لا يكتفي باستعماؿ انٛمع 

 ٜ٘."نساء فوؽ اثنتنٌ"أي كلمة "نساء" بل يتجاوز ذلك إبٔ الإقرار انٞباشر بأنّهنّ 
 أقوؿ:

نٓاوؿ الدكتورة ألفة التأثنً على القارئ باستعماؿ عبارات تهوّؿ بها الأمر، كقونٟا: "يتحدّوف 
صريح النّص القرآني". وكلمة "التحدّي" كلمة خطنًة؛ لأنّها تشعر نّعنى قصد التحريف وتعمّد 

ونزاىتهم وموضوعيتهم بُ لماء انٞخالفة مع وضوح الدلالة. وبُ ىذا من الطعن بُ عدالة الع
ما لا ن٫فى على عاقل. وستقف قريبا بإذف الله تعابٔ على حقيقة الأمر، البحث التشريعي 

وسترى كيف تعامل نٗهور أىل العلم مع ىذه الآية تعاملب علميا راقيا يدؿّ على صدؽ نيتهم 
 وعمق تفكنًىم. 
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كيف يسمح انٞفسّروف والفقهاء لأنفسهم تقوؿ الدكتورة ألفة: "ىكذا نرى   الدغالطة الثالثة:
بتمحّل صريح للآية متعسّفنٌ على اللغوي والتارن٫ي، وىكذا يتضح أنهم لا ن٩دوف حرجا بُ 
ن٢الفة خيار الله تعابٔ أف يسكت عن حظّ الأنثينٌ. أليس كلّ ما يفعلو الله تعابٔ مستندا إبٔ 

ات ىذه انٜكمة؟ فلماذا لا نتعامل مع حكمة؟ وأليس القرآف كلبـ الله تعابٔ نْلّيا من نْلّي
    ٜٙ.سكوت الله عزّ وجلّ عن حظ الأنثينٌ باعتباره حكمة من حكمو..."

 أقوؿ: 
تكثر الدكتورة ألفة من استعماؿ عبارة "سكوت" الله عزّ وجلّ أو القرآف، وغايتها أف تقنعنا بأف 

س وقضاياىم. لذلك نقوؿ نٟا: قاؿ القرآف لا ن٪وي كلّ انٞعانٛات والأحكاـ انٞتعلّقة بأعماؿ النا
يَانًً لِكُلِّ شَيْءٍ وَىُدًى وَرَبْضَةً وَبُشْرَى لِلْمُسْلِمِينَ الله تعابٔ:   وَنػَزهلْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ تبِػْ
الْيػَوَْـ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَبْسمَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتِي وَرَضِيتُ لَكُمُ ، وقاؿ: (ٜٛ)النحل

َـ دِينًا سْلَا نَميع أفعاؿ الإنساف إحاطة تامة  قد أحاطت الشريعة الإسلبمية. ف(ٖ)انٞائدة الْإِ
كتاب من الصريح  بنصّ  دليلب لوا أف تنصب فهي إمّ  و؛بٓ تهمل شيئا من أفعالو ، كاملة  شاملة
ا أف ولا ن٬كن شرعانٜكم الذي يريده. بٔ إف انٞكلّ  فيهما ترشدا أف تضع أمارة وإمّ  والسنة،
يَانًً لعموـ قولو: وذلك ، هادليل أو أمارة تدؿ على حكم اليس نٟنساف مسألة يوجد للئ تبِػْ

زعم أف بعض  فمن ين.قد أكمل ىذا الدّ عزّ وجلّ الصريح بأف الله  وللنصّ ، لِكُلِّ شَيْءٍ 
أو  هانصيا علي لم تنصب دليلبف قد أن٨لتها الشريعةعنى أف نّمن انٜكم الشرعي،  خالية انٞسائل

 أفّ الدّين ناقص.  دؿّ عليها، فإنوّ بزعمو ىذا قد زعمتضع أمارة ت
إفّ القرآف ن٫اطبنا بألفاظ عربية نٟا دلالات معيّنة، تفهم من منطوؽ اللفظ أو مفهومو. فإذا قاؿ 

هُ وَبِِلْوَالِدَيْنِ إِحْسَانًً سبحانو وتعابٔ:  لُغَنه عِنْدَؾَ وَقَضَى ربَُّكَ أَلاه تػَعْبُدُوا إِلاه إِياه إِمها يػَبػْ
هَرْهَُُا وَقُلْ لَذمَُا قػَوْلًا كَرِيّاً ، (ٖٕ)الإسراء الْكِبػَرَ أَحَدُهَُُا أَوْ كِلَاهَُُا فَلَا تػَقُلْ لَذمَُا أُؼٍّ وَلَا تػَنػْ

على حكم  فهمنا من منطوؽ اللفظ أنوّ ن٪رـ أف يقوؿ انٞرء لوالديو "أؼ". فالقرآف قد نصّ 
وفق فهم الدكتورة قد سكت عن حكم الضرب. والصحيح، أفّ القرآف بٓ التأفف، ولكنّو 
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يسكت عن حكم الضرب، بل بنٌّ انٜكم من خلبؿ مفهوـ اللفظ وليس منطوقو؛ إذ يلزـ من 
 نٓرنً التأفف نٓرنً ما ىو أشد منو أذى وىو الضرب. فقد استفدنا انٜكم من مفهوـ انٞوافقة. 

ء نّعنى عدـ بياف حكمو وإن٨الو، بل بنٌّ لنا كلّ شيء وانٜاصل، أفّ الشرع لا يسكت عن شي
 ن٣ا يلزمنا. وسترى قريبا بإذف الله أفّ الشارع بٓ يسكت عن حكم البنتنٌ كما زعمت الدكتورة. 

 
تقوؿ الدكتورة ألفة: "فلماذا لا نتعامل مع سكوت الله عزّ وجلّ عن حظ  الدغالطة الرابعة:

اوؿ تأويلها واعنٌ بأنوّ ما يعلم تأويلها إلا الله ومقتنعنٌ الأنثينٌ باعتباره حكمة من حكمو ن٥
بأننا لا ن٧لك القوؿ الفصل، ولكن بُ الآف نفسو مقريّن بأف الله عزّ وجلّ لا ن٬كن أف يصمت 
عن حظّ الأنثينٌ عبثا أو اعتباطا. أليس بُ ذلك دعوة إبٔ إعماؿ النظر والفكر والتأمل... 

حظّ الأنثينٌ، وىو بُ الآف نفسو سكوت عن حظّ الذكر،  ونٞاذا لا يكوف سكوت الله عن
       ٜٚ.فتحا ضمنيا للبجتهاد بُ مسألة انٞواريث..."

 : أقوؿ
 يكشف لنا ىذا الكلبـ عن مدى تناقض الدكتورة ألفة، وإليك البياف: 

اره : تقوؿ لنا الدكتورة: "فلماذا لا نتعامل مع سكوت الله عزّ وجلّ عن حظ الأنثينٌ باعتبأولا
حكمة من حكمو ن٥اوؿ تأويلها واعنٌ بأنوّ ما يعلم تأويلها إلا الله ومقتنعنٌ بأننا لا ن٧لك 

، فلماذا -كما تزعم   -القوؿ الفصل...". ولكن إذا كانت الدكتورة لا نٕتلك القوؿ الفصل 
م الصريح، وأنه جزمت وأكّدت لنا بصيغة قاطعة بُ أكثر من موضع بأفّ العلماء ن٫الفوف النصّ 

"لا يقتصروف على نْاوز قواعد اللغة العربية التي نٕيّز بنٌ انٞثنى وانٛمع، بل يتحدّوف صريح 
النّص القرآني"، وأنّهم يسمحوف "لأنفسهم بتمحّل صريح للآية متعسّفنٌ على اللغوي 
والتارن٫ي"، وأنهم "لا ن٩دوف حرجا بُ ن٢الفة خيار الله تعابٔ أف يسكت عن حظّ الأنثينٌ"، 

وىل يفهم من  ت ىذه عبارات من ن٩زـ نِطأ انٞخالف أي من يزعم امتلبؾ القوؿ الفصل؟ أليس
 كلبمها ىذا "النسبية" أـ "انٜتمية"؟
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: تقوؿ لنا الدكتورة: "ولكن بُ الآف نفسو مقريّن بأف الله عزّ وجلّ لا ن٬كن أف يصمت عن ثانيا
 ؿ النظر والفكر والتأمل...". حظّ الأنثينٌ عبثا أو اعتباطا. أليس بُ ذلك دعوة إبٔ إعما

ىذه الدعوة إبٔ إعماؿ النظر والفكر والتأمل، ىل ىي لك وحدؾ يا دكتورة أـ للجميع؟ 
فالظاىر أفّ ىذه الدعوة لك وحدؾ؛ لأننا لاحظنا بُ كتابك أفّ من نْرأ على الاجتهاد من 

 لطعن بُ عدالتو.العلماء ولبّّ دعوة إعماؿ النظر، قوبل من طرفك بالاستهزاء والتحقنً وا
يا دكتورة، إذا كاف سكوت القرآف عن بياف حظّ البنتنٌ من انٞنًاث دعوة للبجتهاد، فلماذا 
تستهزئنٌ باجتهاد غنًؾ من العلماء؟ فهل إذا اجتهد ن٠تهد وخالف كلبمك نصفو بأنو 
"يتحدّى صريح القرآف"، وبأنو "يتمحّل صريح الآية"، وبأنو "يضمر إمكاف نٓريف القرآف 
حفاظا على مصانٜو"؟ فهل فتح باب الاجتهاد عند الدكتورة معناه فتح باب الطعن والاستهزاء 

 برأي انٞخالف؟    
      

تقوؿ الدكتورة ألفة: "بٍّ إفّ ىؤلاء لا يقتصروف على نْاوز قواعد اللغة العربية  الدغالطة الخامسة:
قرآني الذي لا يكتفي باستعماؿ انٛمع التي نٕيّز بنٌ انٞثنى وانٛمع، بل يتحدّوف صريح النّص ال

أي كلمة "نساء" بل يتجاوز ذلك إبٔ الإقرار انٞباشر بأنّهنّ "نساء فوؽ اثنتنٌ". ومن ىذا 
انٞنظور أكّد ابن عباس: الثلثاف فرض الثلبث من البنات فصاعدا... واحتجّ عليو بأنوّ تعابٔ 

لمة "إف" بُ اللغة للبشتراط وذلك يدؿّ " وكفإف كنّ نساء فوؽ اثنتين فلهنّ ثلثا ما ترؾقاؿ: "
على أفّ أخذ الثلثنٌ مشروط بكونهنّ ثلبثا فصاعدا، وذلك ينفي حصوؿ الثلثنٌ للبنتنٌ. 

 ٜٛ....."انٞنطقي انٞستند إبٔ ظاىر النّص ن٤د وخلبفا نٟذا انٞوقف
 : أقوؿ

لا ضنً بُ ن٢الفتها لعلماء  قد يظنّ قارئ أفّ الدكتورة ألفة تنتصر لقوؿ ابن عبّاس رضي الله عنه، وأنوّ
الأمة ما دامت تستند بُ فهمها للنص على فهم لصحابي جليل. وانٜقيقة، أفّ الدكتورة ألفة لا 
تهتمّ كثنًا نّوافقتها لصحابي أو ن٢الفتها لو، والذي يهمّها ويعنيها ىو إن٩اد ثغرة بُ النص 
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ا ن٫دـ غرضها، ولو كانت معنية وإبطاؿ فهم انٛمهور لو. لذلك فهي تنتقي من كلبـ العلماء م
حقّا بكلبـ ابن عباس رضي الله عنه، نٞا ذكرت عنو ما ذكرت؛ لأنوّ باطل لا يليق بصحابي مثلو وصف 

 بأنو ترنٗاف القرآف. وإليك البياف: 
نقلت الدكتورة ألفة قوؿ ابن عباس عن الرازي، ولكن لاحظ أنّها بٓ تنقلو كلّو وحذفت منو نٗلة 

 الفرؽ: قصنًة. فانظر 
 ..واحتجّ عليو بأنوّ تعابٔ نقل الدكتورة: "الثلثاف فرض الثلبث من البنات فصاعدا .

وكلمة "إف" بُ اللغة للبشتراط  {اء فوؽ اثنتين فلهنّ ثلثا ما ترؾفإف كنّ نسقاؿ: }
وذلك يدؿّ على أفّ أخذ الثلثنٌ مشروط بكونهنّ ثلبثا فصاعدا، وذلك ينفي حصوؿ 

 الثلثنٌ للبنتنٌ". 

  .وأما فرض البنتين فهو كلبـ الرازي: "الثلثاف فرض الثلبث من البنات فصاعدا
اء فوؽ اثنتين فلهنّ ثلثا ما فإف كنّ نس، واحتجّ عليو بأنوّ تعابٔ قاؿ: }النصف

وكلمة "إف" بُ اللغة للبشتراط وذلك يدؿّ على أفّ أخذ الثلثنٌ مشروط بكونهنّ  {ترؾ
  ٜٜ.ثلثنٌ للبنتنٌ"ثلبثا فصاعدا، وذلك ينفي حصوؿ ال

". فلماذا وأما فرض البنتين فهو النصفإذا، فقد خنًّت الدكتورة ألفة عدـ نقل نٗلة: "
 انٞعبّّة عن رأي ابن عباس رضي الله عنه بُ مسألة منًاث البنتنٌ؟  ذفت الدكتورة ىذه انٛملة القصنًةح

لكلبـ مباشرة بعد نقلو، حيث وانٛواب ىو: أفّ الدكتورة ألفة قد قرأت ردّ الرازي انٞفحم نٟذا ا
وإف كانت واحدة فلها }قاؿ رن٘و الله: "ىذا الكلبـ لازـ على ابن عباس، لأنو تعابٔ قاؿ: 

فجعل حصوؿ النصف مشروطا بكونها واحدة، وذلك ينفي حصوؿ النصف نصيبا  {النصف
  ٓٓٔ.صح فهو يبطل قولو" فللبنتنٌ، فثبت أف ىذا الكلبـ إ

 وانٞعنى: 
 اس قولو: الثلثاف فرض الثلبث من البنات فصاعدا بدليل قولو تعابٔ: روي عن ابن عب

وكلمة "إف" بُ اللغة للبشتراط وذلك  {فإف كنّ نساء فوؽ اثنتين فلهنّ ثلثا ما ترؾ}
                                                 

 ٕٕٔص ٜٓمفاتيح الغيب، للرازي، ج ٜٜ
 انٞصدر السابق ٓٓٔ
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يدؿّ على أفّ أخذ الثلثنٌ مشروط بكونهنّ ثلبثا فصاعدا، وذلك ينفي حصوؿ الثلثنٌ 
 للبنتنٌ. 

 فذىب انٛمهور إبٔ أف نتنٌ النصف. قاؿ الشوكاني: "وروي عنو أيضا قولو: فريضة الب
 ٔٓٔ."وذىب ابن عباس إبٔ أف فريضتهما النصف .ا إذا انفردتا عن البننٌ الثلثنٌنٟم

وقاؿ انٛصّاص: "وبٓ ن٫الف بُ ذلك أحد إلا شيئا روي عن ابن عباس أنو جعل 
القرطبي  وقاؿ الشيخ الطاىر ابن عاشور: "وردّ  ٕٓٔ.للبنتنٌ النصف كنصيب الواحدة"

  ٖٓٔ.ابن عباس صحّ عنو أنو أعطى البنتنٌ النصف" دعوى الإنٗاع بأفّ 
وَإِفْ كَانَتْ ؛ لأفّ الله تعابٔ قاؿ: كلبمو بكلبموقض   ينابن عباس رضي الله عنهووفق ىذه الرواية، فإفّ 

ط الذي ىو و إذا انتفى الشر أنّ  فيكوف مفهوـ الآية. و"إف" ىنا للشرط، وَاحِدَةً فػَلَهَا النِّصْفُ 
 وط الذي ىو "نٟا النصف". واحدة انتفى انٞشر  كوف البنت

وبناء عليو، فقد نص نٗع من أىل العلم على عدـ صحة رواية ن٢الفة ابن عباس للجمهور. 
قاؿ ابن عبد البّ )بُ الاستذكار(: "... وما أعلم بُ ىذا خلبفا بنٌ علماء انٞسلمنٌ إلا رواية 

نو قاؿ: للبثنتنٌ النصف، كما للبنت الواحدة حتّ تكوف البنات شاذة بٓ تصحّ عن ابن عباس أ
أكثر من اثنتنٌ، فيكوف نٟن الثلثاف. وىذه رواية منكرة عند أىل العلم قاطبة، كلهم ينكرونها، 
ويدفعها ما رواه ابن شهاب عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن ابن عباس أنوّ 

  ٗٓٔ.جعل للبنتنٌ الثلثنٌ"
اؿ خليل )بُ التوضيح(: "وروي عن ابن عباس رضي الله عنه أفّ نٟما النصف، ونٕسك نّفهوـ الشرط قو 

(. بعض المحدثنٌ: وىي رواية ضعيفة، والصحيح مثل قوؿ فوؽ اثنتينبُ قولو تعابٔ: )
  ٘ٓٔ.انٛمهور"

                                                 
 ٖٔٗص ٔفتح القدير، ج ٔٓٔ
 ٜص ٖأحكاـ القرآف، ج ٕٓٔ
 ٕٛ٘ص ٗج ٖالتحرير والتنوير، ـ ٖٓٔ
 ٜٖٓ-ٜٖٛص ٘ٔالاستذكار، لابن عبد البّ، ج ٗٓٔ
 ٔٛ٘ص ٛالتوضيح بُ شرح انٞختصر الفرعي لابن انٜاجب، نٝليل بن إسحاؽ، ج ٘ٓٔ
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 أنو شمس الدين الأرموني نقلب عن الشريف قاؿ الألوسي بُ تفسنًه ما نصو: وبُ شرح الينبوعو"
عن ذلك فصار  قاؿ بُ شرح فرائض الوسيط: صح رجوع ابن عباس رضي الله عنهما

  ٙٓٔ."إنٗاعا
وأما تصحيح القرطبي رن٘و الله للنقل عن ابن عباس فبناء على ما اشتهر من ذكر لقولو بُ  

إف كاف قد قاؿ بو  –قولو  عنكتب الفقو والتفسنً بدوف نٓقيق، أو لعلّو بٓ يقف على رجوعو 
 مع ذلك، فالصحيح عنو ما ذكرناه نٞا بيّناه من حجج. . و –

وبعد ىذا البياف، قد يقوؿ قائل: بغض النظر عن صحة الرواية أو عدـ صحتها، فالدكتورة ألفة 
نقلت كلبما عن ابن عباس ذكره الرازي؛ فهي بٓ تنسب إليو شيئا من خيانٟا بل اعتمدت على 

شرط لا غبار عليو من ناحية لغوية، فلماذا كلّ ىذا الرازي. بٍّ إفّ ما ذكر من إفادة "إف" لل
 التفصيل والتدقيق بُ قوؿ ابن عباس؟    

  وانٛواب من وجوه:
: أفّ الدكتورة ألفة تعرؼ جيّدا ماذا تفعل وتكتب. فقد كاف بإمكانها أف تتجاىل النقل أولذا

إفّ "إف" بُ قولو  عن ابن عباس مع ما علمتو من نقد العلماء لقولو، فتقوؿ لنا بكل بساطة:
تعمّدت إدراج أداة شرط. لكنّها   فإَِفْ كُنه نِسَاءً فػَوْؽَ اثػْنػَتػَيْنِ فػَلَهُنه ثػُلثُاَ مَا تػَرَؾَ  تعابٔ:

اسم ابن عباس بُ نُثها، لتثبت لنا خطأ العلماء ونْاوزىم لقواعد اللغة العربية وظاىر النص، 
كي لا يغتّر بعض القراّء نّثل ىذا، وجب سدّ بدليل قوؿ صحابي وصف بأنو ترنٗاف القرآف. ول
 ىذه الذريعة ببياف انٜجج الناقضة نٞستندىا.   

انٞوقف انٞنطقي  : أفّ الدكتورة ألفة استشهدت بقوؿ ابن عباس واعتمدتو واصفة إيّاه بػ"ثانيها
تبحث انٞستند إبٔ ظاىر النّص". ونّا أفّ الدكتورة قد اعتمدت ىذا الرأي، فقد كاف عليها أف 

بُ صحتو؛ لأفّ النزاىة العلمية تقتضي عدـ الاستشهاد والاستدلاؿ بقوؿ غنً صحيح أو 
 يشكّ بُ صحتو. لذا بيّنا نٟا عدـ دقتها العلمية. 
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فقد اعتمد بعضهم تأويلب غريبا للغة جعل الاثننٌ يلحقاف بالثلبث : تقوؿ الدكتورة: "ثالثها
 يقتصروف على نْاوز قواعد اللغة العربية التي نٕيّز بنٌ لأنّهما أكثر من واحدة... بٍّ إفّ ىؤلاء لا

ولاحظ ىنا: أف الدكتورة قالت: "اعتمد ومن ىذا انٞنظور أكّد ابن عباس...".  انٞثنى وانٛمع...
بعضهم تأويلب غريبا للغة..."، لذلك ذكرت ابن عباس كمخالف نٟم باعتباره الوحيد الذي 

ولكن انٜقيقة أفّ ابن عباس رضي الله عنه قد اعتمد ظاىر النّص".  انٞوقف انٞنطقي انٞستند إبٔن٬تلك "
: –كما ذكرنا سابقا   –"تأويلب غريبا للغة"؛ إذ قاؿ  –بناء على رواية شاذة  –ىو نفسو 

تعلم أف اللغة  جعل الاثننٌ يلحقاف بالواحدة. ونّا أفّ الدكتورة أي" ىو النصففرض البنتين "
هي تعلم أيضا أفّ اللغة نٕيّز بنٌ انٞفرد وانٞثنّى. فماذا فعلت الدكتورة؟ نٕيّز بنٌ انٞثنى وانٛمع، ف

 نقلت عن الرازي نصف قوؿ ابن عباس، وحذفت نصفو الآخر. نٞاذا فعلت الدكتورة ىذا؟ 
الدكتورة وجدت نفسها بُ موقف ن١رج؛ لأنّها بٓ تستوعب معنى أف يتفق  أفّ يبدو  انٛواب ىو:

نة وشيعة وأباضية...( على "جعل الاثننٌ يلحقاف بالثلبث لأنّهما أىل العلم من انٞسلمنٌ )س
أكثر من واحدة"، مع قناعتها بأنّهم يعتمدوف "تأويلب غريبا للغة... التي نٕيّز بنٌ انٞثنى وانٛمع". 
فإف ىي نقضت قونٟم بدوف سند من عابٓ معتبّ، سيقاؿ نٟا ساعتها: لا نترؾ إنٗاع أىل الفقو 

ونعمل بقوؿ امرأة لا ندري مبلغ علمها بكتاب الله )عزّ وجلّ( وسنة نبيو  والتفسنً واللغة،
)صلى الله عليه وسلم( ولغة العرب. فاحتاجت إذف لسند معتبّ، ففتّشت إبٔ أف عثرت على حكاية خلبؼ 

جعل الاثننٌ  أي" ىو النصففرض البنتين "ابن عبّاس. فلمّا وجدتها، اصطدمت بقولو: 
ذا لا ن٫دمها لأنو تأويل غريب؛ فقامت بكل بساطة نُذؼ تأويلو ، وىيلحقاف بالواحدة

      الغريب، وأخذت من قولو ما ن٪قّق غرضها.        
   

تقوؿ الدكتورة ألفة: "وخلبفا نٟذا انٞوقف انٞنطقي انٞستند إبٔ ظاىر النّص،  الدغالطة السادسة:
من انٞنًاث، ن٪مل نصيب البنتنٌ ن٤د الرازي، لقلقو من صمت القرآف عن نٓديد حظّ الأنثينٌ 

على نصيب الأختنٌ انطلبقا من آية أخرى... فتجده يقوؿ: "نٞا كاف نصيب الأختنٌ الثلثنٌ  
انٞيت من الأختنٌ". ولا نفهم كيف بٓ يفطن الرازي  علىكاف البنتاف أوبٔ بذلك لأنهما أقرب 
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ن٩وز التساؤؿ: نٞاذا يكوف  إبٔ أنو بُ حاؿ الإقرار جدلا أف البنتنٌ أقرب من الأختنٌ فإنو
  ٚٓٔ.نصيب البنتنٌ ون٨ا الأقرب من انٞيّت على قدر نصيب الأختنٌ، ونٞاذا لا يكوف أكثر؟"

 أقوؿ: 
ن٤د الرازي، لقلقو من صمت القرآف...". وىذه عبارة من عبارات كثنًة  : قوؿ الدكتورة: "أولا

سلوب ىتشكوكي يكشف لنا عن شبيهة بها استعملتها الدكتورة نٞناقشة انٞسائل الفقهية بأ
 نزعتها الإسقاطية التكاملية؛ إذ تبّرّ لنفسها حنًتها بنسبة القلق إبٔ الغنً.

 وحكم البنات من الواحدة حكم الآية ىذه بُ ذكر تعابٔ أنو: انٝامسقاؿ الفخر الرازي: "
 ىَلَكَ  امرؤ إِف: }الأخوات منًاث شرح بُ وقاؿ الثنتنٌ، حكم يذكر وبٓ فوقهن، فما الثلبث

 {تػَرَؾَ  مِها الثلثاف فػَلَهُمَا اثنتين كَانػَتَا فإَِف{ }تػَرَؾَ  مَا نِصْفُ  فػَلَهَا أُخْتٌ  وَلَوُ  وَلَدٌ  لَوُ  ليَْسَ 
 الأخوات منًاث يذكر وبٓ والأختنٌ الواحدة الأخت منًاث ذكر فههنا[ ٙٚٔ: النساء]

 كاف نٞا: فنقوؿ وجو، من يناومب وجو من ن٠ملب الآيتنٌ ىاتنٌ من واحدة كل فصار الكثنًة،
 ونٞا الأختنٌ، من انٞيت إبٔ أقرب لأنهما بذلك، أوبٔ البنتاف كانت الثلثنٌ الأختنٌ نصيب
 الكثنًة الأخوات نصيب يزداد لا أف وجب الثلثنٌ على يزداد لا الكثنًة البنات نصيب كاف
 الأقوى، على زائدا الأضعف جعل امتنع بانٞيت اتصالا أشد كانت نٞا البنت لأف ذلك، على
 والرابع الآية، من مستنبطة الأوؿ الثلبثة فالوجوه الباب، ىذا بُ انٞذكورة الوجوه ن٠موع فهذا
 ٛٓٔ."انٛلي القياس من وانٝامس السنة، من مأخوذ

فأين رأت الدكتورة قلق الرازي، وما ىي العبارة التي استعملها الرازي ليعبّّ من خلبنٟا عن ىذا 
قة الرازي بنفسو وفهمو وحجتو وىو يناق  انٞسألة ويبّز تفاصيلها. بٍّ لاحظ ألا ترى ث القلق؟

 الأوؿ الثلبثة فالوجوه الباب، ىذا بُ انٞذكورة الوجوه ن٠موع فهذاقولو بُ نهاية البحث: "
. فهل يشعر بالقلق "انٛلي القياس من وانٝامس السنة، من مأخوذ والرابع الآية، من مستنبطة

 ة أدلة لإثبات قولو؟ من اعتمد على نٙس
 

                                                 
 ٜٕ-ٕٛحنًة مسلمة، ص ٚٓٔ
 ٖٕٔص ٜٓمفاتيح الغيب، للرازي، ج ٛٓٔ
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: تقوؿ الدكتورة ألفة: "ولا نفهم كيف بٓ يفطن الرازي إبٔ أنو بُ حاؿ الإقرار جدلا أف ثانيا
البنتنٌ أقرب من الأختنٌ فإنو ن٩وز التساؤؿ: نٞاذا يكوف نصيب البنتنٌ ون٨ا الأقرب من انٞيّت 

تورة قد نسيت منطلق على قدر نصيب الأختنٌ، ونٞاذا لا يكوف أكثر؟". ويبدو أف الدك
  البحث.

. فإَِفْ كُنه نِسَاءً فػَوْؽَ اثػْنػَتػَيْنِ فػَلَهُنه ثػُلُثاَ مَا تػَرَؾَ منطلق البحث يا دكتورة ىو قولو تعابٔ: 
، -كما جزمت أنت بذلك أيضا  -وىذا يفيد أفّ الثلثنٌ ىو نصيب البنات الثلبث فصاعدا 

، فسيكوف ساعتها نصيب -كما اقترحت  -فإذا أعطينا للبنتنٌ أكثر من نصيب الأختنٌ 
البنتنٌ أكثر من نصيب البنات الثلبث فصاعدا انٞنصوص عليو بُ الآية. وإذا كنت أنت 
 ترفضنٌ التسوية بنٌ انٞثنى وانٛمع، فكيف تقترحنٌ ىنا زيادة نصيب انٞثنى على انٛمع!؟         

   
يعمد الطبّي، وجامع بيانو ن٧وذج  تقوؿ الدكتورة ألفة: "ولا نستغرب أف الدغالطة السابعة:

للتفسنً بانٞأثور، إبٔ نٓديد فريضة البنتنٌ الاثنتنٌ "بالسنة انٞنقولة نقل الوراثة التي لا ن٩وز فيها 
الشك". وىو يستند إبٔ حديث يقوؿ إف امرأة سعد بن الربيع جاءت إبٔ الرسوؿ صلى الله عليه وسلم فقالت 

ه، فعمد أخوه فقبض ما ترؾ سعد، وإن٧ا تنكح النساء على لو: إف سعدا ىلك وترؾ بنتنٌ وأخا
أموانٟن. فلم ن٩بها بُ ن٠لسها ذلك. بٍ جاءت فقالت: يا رسوؿ الله ابنتا سعد، فقاؿ رسوؿ الله 
صلى الله عليه وسلم: ادع بٕ أخاه، فجاء فقاؿ ادفع إبٔ ابنتيو الثلثنٌ وإبٔ امرأتو الثمن ولك ما بقي. على أفّ 

رواية أخرى ن٢تلفة بُ الشخصيات ن٣ا قد يعدّ ثانويا ون٢تلفة بُ عدد البنات ن٣ا  نٟذا انٜديث
 بنات ثلبث عن توبُ الأنصاري ثابت بن أوسإفّ ىو مفيد أن٬ا إفادة. وتقوؿ ىذه الرواية 

]كذا بُ الكتاب  ةفجوعر  سويد: نٟما يقاؿ لو وصياف ون٨ا عمو بني من رجلبف فجاء وامرأة،
 وذكرت وسلم عليو الله صلى الله رسوؿ إبٔ أوس امرأة فجاءت. مالو أخذاو  والصواب: عرفجة[

 شيئا، يهما ]كذا بُ الكتاب وىو خطأ، والصواب: إبٕ[إل دفعا ما الوصينٌ أف وذكرت القصة
 أنظر حتّ بيتك إبٔ ارجعي :وسلم عليو الله صلى النبي فقاؿ انٞاؿ، من شيئا بناتو إبٔ دفعا وما
آية: )للرجاؿ نصيب ن٣ا ترؾ  وسلم عليو الله صلى النبي على فنزلت. ؾأمر  بُ الله ن٪دث ما

الولداف والأقربوف وللنساء نصيب ن٣ا ترؾ الولداف والأقربوف ن٣ا قل منو أو كثر نصيبا مفروضا(. 
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إفّ انٜديثنٌ "الصحيحنٌ" ن٫تلفاف بُ عدد البنات، فانٞروي الأوؿ ن٩علهما اثنتنٌ وانٞروي الثاني 
ثا، وانطلبقا من ىذا الاختلبؼ لا نرى سنة منقولة نقل الوراثة "لا ن٩وز فيها ن٩علهما ثلب

الشك" ولا ن٤د توفيقا بنٌ ىذه السنة "القاطعة" التي يقرّ بها الطبّي وما يؤكده ابن عاشور من 
أفّ حديث امرأة سعد بن الربيع لا يصلح للفصل بُ نٓديد نصيب البنتنٌ لأف بُ روايتو 

  ٜٓٔ.بنتنٌ أو ثلبثا"اختلبفا ىل ترؾ 
 أقوؿ:
مع أنّها وضعت إفّ انٜديثنٌ "الصحيحنٌ" ن٫تلفاف بُ عدد البنات...". " تقوؿ الدكتورة:أولا: 

 حكمت على انٜديثنٌ بالصحة. ون٣ا لا ن٫فى على مهتمّ  الكلمة بنٌ ظفرين سخرية، إلّا أنّها
على معنى معنٌّ ىو:  بالعلوـ الشرعية أفّ لفظ "الصحيح" من مصطلحات علم انٜديث، ويدؿّ 

  ٓٔٔ."ما اتصل سنده بنقل العدؿ الضابط عن مثلو إبٔ منتهاه من غنً شذوذ ولا علة"
 وسؤالنا ىو: كيف حكمت الدكتورة على انٜديثنٌ بالصحة؟

فقد نقلت الدكتورة انٜديث الأوؿ أي حديث امرأة سعد ابن الربيع عن تفسنً التحرير والتنوير 
 الأنصاري ثابت بن أوسونقلت انٜديث الثاني أي حديث امرأة  للشيخ الطاىر ابن عاشور،

عن مفاتيح الغيب للرازي. ون٬كن لنا أف نقوؿ: إفّ تصحيح الدكتورة للحديث الأوؿ مبني على 
الثقة نّصدره؛ إذ ذكر الشيخ الطاىر مصدره فقاؿ: "وروى الترمذي وأبو داود وابن ماجو عن 

تصحيح بعض  فّ تصحيح انٜديث الأوؿ مبني على، أو ن٬كن لنا أف نقوؿ: إٔٔٔجابر..."
العلماء لو ن٣ن وقفت الدكتورة على قونٟم ورجعت إبٔ كتبهم كابن العربي والقرطبي. ولكن من 

؟ فالفخر الرازي الذي نقلت عنو الأنصاري ثابت بن أوسأين للدكتورة تصحيح حديث امرأة 
 ثابت بن أوسإفّ قاؿ ابن عباس: الدكتورة، ذكر انٜديث فقاؿ: "بُ سبب نزوؿ ىذه الآية 

 ، فلم يبنٌّ مصدره أو سنده أو حكمو. ٕٔٔ..."وامرأة بنات ثلبث عن توبُ الأنصاري
                                                 

 ٖٓ-ٜٕحنًة مسلمة، ص ٜٓٔ
   ٖٗتيسنً مصطلح انٜديث، للدكتور ن١مود الطحاف، ص ٓٔٔ
 ٕ٘ٙص ٗج ٖالتحرير والتنوير، ـ ٔٔٔ
 ٕٔٓص ٜمفاتيح الغيب، ج ٕٔٔ
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 فمن حقّنا إذف أف نسأؿ الدكتورة: كيف حكمت بصحة ىذا انٜديث؟ 
قد يقاؿ: لعل الدكتورة قد وقفت على سند انٜديث أو على كلبـ من صحّحو من العلماء بُ 

 تفسنً الرازي؟ مصدر آخر غنً 
، أوس الذي توفي وترؾ ثلاث بناتوانٛواب ىو: أفّ الرواية التي اختارتها الدكتورة أي رواية 

رواىا الفخر الرازي والقرطبي والزن٢شري وكلّهم بغنً سند. فلتبنٌّ لنا الدكتورة ألفة أين وقفت 
ط عن مثلو تصاؿ سندىا بنقل العدؿ الضابعلى سند للرواية وكيف حكمت بصحتها أي با

 ؟من غنً شذوذ ولا علة
 : لننظر بُ انٜديث كما جاء بُ كتب التفسنً التي اعتمدت عليها الدكتورة: ثانيا
 عند الفخر الرازي )والقرطبي والزن٢شري(: توبُ أوس بن ثابت عن ثلبث بنات. -
 .ٖٔٔعند الشيخ الطاىر ابن عاشور: توبُ أوس بن ثابت عن بنتنٌ -

التي اعتمدتها الدكتورة لترجيح رواية الثلبث بنات على رواية البنتنٌ؟ فما ىي انٞقاييس العلمية 
مع علمها بالاختلبؼ  امرأة سعدوكيف نْزـ الدكتورة بصحة ىذا انٜديث وتعارض بو حديث 

 بُ عدد البنات فيو؟ 
والرأي عندي، أفّ الدكتورة بٓ تعتمد أي مقياس سوى رغبتها بُ إبراز التعارض والتناقض بنٌ 

 ت انٜديث. مرويا
ولاحظ، أفّ الدكتورة قد نقلت حديث امرأة سعد عن الشيخ الطاىر، وبٓ تنقل عنو حديث 
امرأة أوس؛ لأنو ذكر وفاتو عن بنتنٌ وليس عن ثلبث كما تشتهي الدكتورة، لذلك نقلت عن 
الرازي. وىذا يريك كيف تقف الدكتورة على إشكالات بُ بعض الكتب نٓتاج منها التوقف 

وعدـ نقلها، إلا أنها نٕرّ عليها وتنتقي من الكتب ما ن٫دـ غرضها، وتقدّمها للقارئ  والتحقيق
 نظر.      قطعيات عند انٞفسرين لا نٓتاج إبٔ  وكأنها
: تقوؿ الدكتورة: "إفّ انٜديثنٌ "الصحيحنٌ" ن٫تلفاف بُ عدد البنات، فانٞروي الأوؿ ثالثا

ثا، وانطلبقا من ىذا الاختلبؼ لا نرى سنة منقولة ن٩علهما اثنتنٌ وانٞروي الثاني ن٩علهما ثلب

                                                 
 ٜٕٗص ٗج ٖينظر: التحرير والتنوير، ـ ٖٔٔ
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نقل الوراثة "لا ن٩وز فيها الشك" ولا ن٤د توفيقا بنٌ ىذه السنة "القاطعة" التي يقرّ بها الطبّي 
وما يؤكده ابن عاشور من أفّ حديث امرأة سعد بن الربيع لا يصلح للفصل بُ نٓديد نصيب 

 بنتنٌ أو ثلبثا". البنتنٌ لأف بُ روايتو اختلبفا ىل ترؾ 
 وانٛواب على ىذا من وجهنٌ: 

 -تبعا نٛمع من انٞفسرين  -: أفّ حديث أوس بن ثابت الأنصاري ذكرتو الدكتورة ألفة أولذما
للِرّجَِاؿِ نَصِيبٌ مِها تػَرَؾَ الْوَالِدَافِ وَالْأَقػْرَبوُفَ وَللِنِّسَاءِ بُ بياف سبب نزوؿ قولو تعابٔ: 

. وأما (ٚ)النساء ؾَ الْوَالِدَافِ وَالْأَقػْرَبوُفَ مِها قَله مِنْوُ أَوْ كَثػُرَ نَصِيبًا مَفْرُوضًانَصِيبٌ مِها تػَرَ 
بُ بياف سبب نزوؿ  –وأكّدت الدكتورة ىذا  –حديث سعد ابن الربيع فقد ذكره انٞفسروف 

الْأنُػْثػَيػَيْنِ فإَِفْ كُنه نِسَاءً فػَوْؽَ اثػْنػَتػَيْنِ  يوُصِيكُمُ اللَّهُ في أَوْلَادكُِمْ لِلذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ قولو تعابٔ: 
ونّا أفّ الدكتورة قد حكمت  . ...فػَلَهُنه ثػُلثُاَ مَا تػَرَؾَ وَإِفْ كَانَتْ وَاحِدَةً فػَلَهَا النِّصْفُ 

بصحة انٜديثنٌ فقد كاف عليها أف تعمل بهما ن١اولة التوفيق بينهما، فتقوؿ مثلب: حديث أوس 
ن٠ملة تقرّ حقّ انٞرأة بُ انٞنًاث، وأمّا حديث سعد فتعلّق بآية مفصّلة تبنٌّ نصيب  تعلّق بآية

انٞرأة من انٞنًاث. وبهذا يندفع الإشكاؿ ون٬كن التوفيق بنٌ حديثنٌ حكمت الدكتورة عليهما 
 من تلقاء نفسها بالصحّة. 

سبب نزوؿ قولو قد يقوؿ قائل: كيف ىذا، وقد ذكر بعض انٞفسرين قصة امرأة أوس بُ بياف 
ُ في أَوْلَادكُِمْ للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ فإَِفْ كُنه نِسَاءً فػَوْؽَ اثػْنػَتػَيْنِ فػَلَهُنه تعابٔ: }  يوُصِيكُمُ اللَّه

 ؟ وكيف يتأتى ساعتها التوفيق؟  ...ثػُلثُاَ مَا تػَرَؾَ وَإِفْ كَانَتْ وَاحِدَةً فػَلَهَا النِّصْفُ 
أفّ ىذا الاعتراض لا يدؿّ على خلل بُ كلبمنا بل يدؿّ على خلل ونقص بُ   وانٛواب ىو:

كلبـ الدكتورة ونُثها؛ لأننا نعتمد ىنا أسلوب "من فمك أدينك". فالدكتورة ألفة تتحمّل 
وفق منهجية  مسؤولية كلبمها ونُثها، ون٥ن نناقشها بناء على انٜجج التي أوردتها بُ كتابها

. وقد كاف بإمكاف الدكتورة أف تقوؿ ىذا الكلبـ، إلاّ أنها قد اختارت اءعلمية مقررة لدى العلم
رواية لقصة أوس واعتمدتها لتبّز التناقض بنٌ السنة، ولتردّ على قوؿ الفقهاء، فعليها أف 

 تتحمّل تبعات اختيارىا غنً انٞوفق ونتيجة عدـ دقتها بُ نُثها.   
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يخ الطاىر رن٘و الله حيث قاؿ: "أما حديث امرأة : أف الدكتورة ألفة خدعت بكلبـ الشثانيهما
سعد ابن الربيع انٞتقدـ فلب يصلح للفصل بُ ىذا انٝلبؼ، لأف بُ روايتو اختلبفا ىل ترؾ بنتنٌ 

فالشيخ الطاىر بٓ يهتمّ بانٞسألة من جهة الأثر لأنو حسمها من جهة النظر.  ٗٔٔ.أو ثلبثا"
ويدؿّ على ىذا أف الشيخ الطاىر ذكر الاختلبؼ ونٟذا كاف كلبـ الشيخ رن٘و الله غنً دقيق. 

بُ حديث سعد ابن الربيع، ىل ترؾ بنتنٌ أو ثلبثا، والصواب ىو عدـ وجود اختلبؼ فيو. 
فقد روى انٜديث الترمذي وأبو داود وابن ماجو وأن٘د وانٜاكم والدارقطني والبيهقي وأبو يعلى 

 أف سعدا مات وترؾ ابنتنٌ. فمن أين فهم وغنًىم، وكلّهم يذكر أفّ امرأة سعد ذكرت للنبي صلى الله عليه وسلم
 الشيخ الطاىر رن٘و الله الاختلبؼ بُ عدد البنات بُ انٜديث؟ 

للِرّجَِاؿِ نَصِيبٌ مِها تػَرَؾَ الْوَالِدَافِ قد يقاؿ: ذكر الشيخ بُ أسباب نزوؿ قولو تعابٔ: 
ن٨ا يزيد عن عكرمة، وأحد النزوؿ، والطبّي روى الواحدي بُ أسبابما يلي: " وَالْأَقػْرَبوُفَ...

إفّ أوس بن ثابت الأنصاري توبُ وترؾ امرأة يقاؿ نٟا أـ كُحَّة فجاءت  على الآخر ما حاصلو:
 ماتاف بنتاه وقد استوبَ عمّهما مانٟإفّ زوجي قتُِل معك يوـ أُحد وىاالله صلى الله عليه وسلم فقالت: رسوؿ 

: يقضي الله فقاؿ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم إلّا ونٟما ماؿ. ا تنكحاف أبدام فما ترى يا رسوؿ الله؟ فواللَّّ 
{. قاؿ جابر بن عبد الله: يوصيكم الله في أولادكمبُ ذلك. فنزلت سورة النساء وفيها: }

أعط أمّهما الثمن أعطهما الثلثين و »هما فقاؿ لعم« ادع لِ الدرأة وصاحبَها»فقاؿ رسوؿ الله 
وروي أفّ  ويروى: أفّ ابني عمّو سويد وعرفطة، وروى أنّهما قتادة وعرفجة، «.كوما بقي فل

 يا رسوؿ الله لا نعطي من لا يركب فرساأو ابني العمّ قاؿ، أو قالا لو:  مّ صلى الله عليه وسلم نٞاّ دعا العالنبي 
. يهنّ ما يُدث الله ف حتَّّ أنظر انصرفا، انصرؼ أو :فقاؿ نكي عدوّا.ولا ن٪مل كلب ولا ي

{ الآية. وروي أنوّ نٞاّ نزلت ىاتو الآية أرسل النبي صلى الله عليو للرجاؿ نصيبفنزلت آية }
 ٘ٔٔ."افإفّ الله قد جعل لذنّ نصيب لا تفرّؽ من ماؿ أبيهما شيئااؿ: وسلم إبٔ وبّٕ البنتنٌ فق

ساسا وعليو، لعل الشيخ الطاىر قد نظر إبٔ انٜديثنٌ كحديث واحد، فعدّ انٜديث متعلقا أ

                                                 
 ٕٛ٘ص ٗج ٖنوير، ـالتحرير والت ٗٔٔ
 ٜٕٗص ٗج ٖالتحرير والتنوير، ـ ٘ٔٔ
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ّـ كحة" وبناتها مع الاختلبؼ بُ شخصياتو. وكما نعلم فقد اختلفت الروايات بُ عدد  بػ"أ
 بنات "أـ كحّة". 

وانٛواب على ىذا ىو أفّ كلبـ الشيخ الطاىر ىنا ن١لّ نظر نٞا فيو من إشكالات، وإليك 
 البياف: 
كر رواية روى الواحدي بُ أسباب النزوؿ..."، ولكنّو بٓ يذ قاؿ الشيخ الطاىر: " .ٔ

 . ٙٔٔالواحدي

 . ٚٔٔ..."، ولكنّو بٓ يذكر رواية الطبّيعن عكرمة قاؿ الشيخ الطاىر: "والطبّي .ٕ

روى الواحدي بُ أسباب النزوؿ، والطبّي عن عكرمة... "قاؿ الشيخ الطاىر: " .ٖ
وىذا أمر عجيب؛ لأفّ {. يوصيكم الله في أولادكمفنزلت سورة النساء وفيها: }
...{ أي الآية للرجاؿ نصيبوؿ قولو تعابٔ: }الشيخ ىنا يبحث بُ سبب نز 

 السابعة من سورة النساء، فلماذا يذكر لنا سبب نزوؿ آية أخرى.  

روى الواحدي بُ أسباب النزوؿ، والطبّي عن عكرمة... "قاؿ الشيخ الطاىر:  .ٗ
وىذا أمر عجيب؛ لأفّ . "{يوصيكم الله في أولادكمفنزلت سورة النساء وفيها: }

شنً إليها الشيخ الطاىر ذكرىا الواحدي والطبّي بُ تفسنً قولو تعابٔ: الرواية التي ي
 {. يوصيكم الله في أولادكم...{ وليس }للرجاؿ نصيب}

عن عكرمة،  روى الواحدي بُ أسباب النزوؿ، والطبّيقاؿ الشيخ الطاىر: "  .٘
وبُ وترؾ امرأة إفّ أوس بن ثابت الأنصاري ت ن٨ا يزيد على الآخر ما حاصلو:وأحد

حد إفّ زوجي قتُِل معك يوـ أُ الله صلى الله عليه وسلم فقالت: ة فجاءت رسوؿ يقاؿ نٟا أـ كحّ 
...". وىذا أمر عجيب؛ لأفّ رواية الواحدي تقوؿ: "إف أوس بن ثابت وىاتاف بنتاه

لو  وثلاث بنات)يروى بانٛيم وانٜاء( الأنصاري توبُ وترؾ امرأة يقاؿ نٟا أـ كجة 

                                                 
 ٕٛٚينظر: أسباب النزوؿ، للواحدي، ص ٙٔٔ
 ٜٛ٘ص ٚينظر: تفسنً الطبّي، ج ٚٔٔ
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...". فانظر مدى وابنتوطبّي تقوؿ: "توبُ زوجي وتركني منها..."، ورواية ال
 الاختلبؼ! 

ادع لِ الدرأة بر بن عبد الله: فقاؿ رسوؿ الله: قاؿ جا"قاؿ الشيخ الطاىر:  .ٙ
". وصاحبَها. فقاؿ لعمهما: أعطهما الثلثين وأعط أمّهما الثمن وما بقي فلَك

الواحدي بٓ يذكرىا  وىذه الرواية أخذىا الشيخ من أسباب نزوؿ الواحدي. ولكنّ 
، إن٧ا ذكرىا ضمن قصة سعد ابن الربيع، وبٓ يذكرىا أيضا تتابعة لقصة أوس بن ثاب

...{ بل ضمن بياف أسباب للرجاؿ نصيبضمن بياف أسباب نزوؿ قولو تعابٔ: }
  ٛٔٔ.{يوصيكم الله في أولادكمنزوؿ قولو تعابٔ }

شكالات كثنًة تدؿّ على عدـ نٞسألة فيو إبُ ىذه ا الله وانٜاصل، فإفّ كلبـ الشيخ الطاىر رن٘و
حسم انٞسألة من حيث النظر فلم  –كما ذكرنا   –بتحقيق مرويات سبب النزوؿ؛ لأنو عنايتو 

 يرد نٓمّل مشقة التحقيق بُ الأثر. 
ولا ن٤د توفيقا والآف، قد يقوؿ قائل: ما علبقة كل ىذا بقوؿ الدكتورة الذي ىو ن١ل نُثنا: "

قاطعة" التي يقرّ بها الطبّي وما يؤكده ابن عاشور من أفّ حديث امرأة سعد بنٌ ىذه السنة "ال
بن الربيع لا يصلح للفصل بُ نٓديد نصيب البنتنٌ لأف بُ روايتو اختلبفا ىل ترؾ بنتنٌ أو 

  ثلبثا".
وانٛواب ىو: أف الدكتورة ألفة قد بنت ردّىا للسنة انٞبيّنة نٜكم منًاث البنتنٌ على إثبات 

بُ انٞرويات، وبنت تأكيد ىذا التناقض على كلبـ الشيخ الطاىر أي تأكيده على أفّ  التناقض
انٜديث "لا يصلح للفصل بُ نٓديد نصيب البنتنٌ"، فأثبتنا نٟا عدـ دقة كلبـ الشيخ ىنا، فلب 
يعتمد تأكيده. وإذا بطل الاعتماد على كلبـ الشيخ لعدـ دقتو، بطل مستند الدكتورة أيضا 

 لعدـ دقتو. 
على المحقّق أف يستدؿ بكلبـ عابٓ ليثبت رأيو مع علمو بعدـ دقتو،  -يا دكتورة،  -ومن العيب 

 ومن العيب أيضا أف يستدؿ ن١قّق بكلبـ عابٓ ليثبت رأيو مع عدـ نٓقيقو. 

                                                 
 ٕٓٛ-ٕٛٚينظر: أسباب النزوؿ، للواحدي، ص ٛٔٔ
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 ونلخّص ما مرّ فنقوؿ: 
تنا : حكمت الدكتورة على انٜديثنٌ بالصحة، وحكمت بعدـ إمكاف التوفيق بينهما، فأثبأولا

: أكّدت الدكتورة ثانيانٟا إمكاف التوفيق وفق الروايات التي اعتمدتها ىي وصحّحتها. 
الاختلبؼ بُ متن انٜديث بناء على تأكيد الشيخ الطاىر، فأثبتنا نٟا عدـ دقة ىذا الكلبـ من 

 خلبؿ بياف عدـ اعتناء الشيخ بالأثر الذي أنتج عدـ الدقة بُ انٜكم عليو. 
 الدكتورة وأسس نُثها بُ انٞسألة.إذا، نقضنا منطق 

إفّ انٜديثنٌ "الصحيحنٌ" ن٫تلفاف بُ عدد بقي أف نقوؿ للدكتورة ألفة يوسف: قولك: "
 ..."، باطل. وإليك البياف: البنات، فانٞروي الأوؿ ن٩علهما اثنتنٌ وانٞروي الثاني ن٩علهما ثلبثا

الواقدي ، أصلو ما أخرجو ةوامرأ بنات ثلبث عن توبُالذي  الأنصاري ثابت بن أوسحديث 
 أبو الشيخ بُ تفسنًه . ولو رواية أخرى رواىابن عباساعن الكلبي بُ تفسنًه عن أبي صابّ عن 

قاؿ  .ٜٔٔمن طريق عبد الله ابن الأجلح الكندي عن الكلبي عن أبن صابّ عن أبي عباس
الكلبي،  الدكتور ماىر ياسنٌ الفحل: "انٜديث موضوع... والكلبي: ىو محمد بن السائب 

اب. قاؿ لسفياف الثوري: )كل ما حدثتك عن أبي صابّ عن ابن عباس فهو كذب(. وأبو كذّ 
وقاؿ الشيخ محمد حسنٌ  ٕٓٔ.صابّ باذاف أو باذاـ موبٔ أـ ىانئ، ضعيف، وبٓ يلق ابن عباس"

الذىبي: "تاسعها ]أي أشهر الطرؽ عن ابن عباس[: طريق محمد بن السائب الكلبي عن أبي 
  ٕٔٔ.ن عباس، وىذه أوىى الطرؽ"صابّ عن اب

فلم يبق يا دكتورة إلا حديث امرأة سعد ابن الربيع الذي يثبت أف الثلثنٌ نصيب البنتنٌ، وىو 
 حجة عليك بدلالة تصحيحك لو.

  
تقوؿ الدكتورة ألفة: "فلماذا لا نتعامل مع سكوت الله عزّ وجلّ عن حظ  الدغالطة الثامنة:

مو... أليس بُ ذلك دعوة إبٔ إعماؿ النظر والفكر والتأمل؟ الأنثينٌ باعتباره حكمة من حك
                                                 

 ٕٔٚص ٖٔوج ٕٛٔص ٔ، جلو الاستيعاب، لابن حجرينظر: الإصابة بُ نٕييز الصحابة وبذي ٜٔٔ
 ٕٛٚاحدي، صىام  أسباب النزوؿ للو  ٕٓٔ
 ٚٛ-ٙٛص ٔالتفسنً وانٞفسروف، ج ٕٔٔ
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أبٓ يقرّر ابن العربي: "أف الله سبحانو وتعابٔ لو كاف مبيّنا حاؿ البنتنٌ بيانو نٜاؿ الواحدة وما 
فوؽ البنتنٌ لكاف ذلك قاطعا، ولكنّو ساؽ الأمر مساؽ الإشكاؿ لتتبنٌّ درجة العانٞنٌ وترتفع 

ونٞاذا لا يكوف سكوت الله عن حظّ الأنثينٌ، وىو بُ الآف نفسو سكوت منزلة المجتهدين"... 
عن حظّ الذكر، فتحا ضمنيا للبجتهاد بُ مسألة انٞواريث التي لا تعدو أف تكوف شأف كلّ 

 ٕٕٔ.التشريعات وكلّ القواننٌ متّصلة اتّصالا وثيقا بسياقها التارن٫ي"
 : أقوؿ
 بزجّ اسم ابن العربي رن٘و الله بُ ىذه انٞسألة، فتقوؿ: : عليك أيها القارئ الكرنً، ألّا تغترّ أولا

أنوّ يشارؾ الدكتورة ألفة كلبـ ابن العربي ووصفو للمسألة بأنها "معضلة عظيمة" ن٣ا يدؿّ على 
، فقد قاؿ ذلك بُ مسائل كثنًة وبٓ يقصد "انٜنًة" إن٧ا قصد بياف صعوبة انٞسألة حنًتها

 واحتياجها لعمق التفكنً. 
أنقل إليك كلبـ ابن العربي كاملب كما ورد بُ كتابو، لتقف على انٞعنى انٞفقود الذي  والآف،

 ضيّعو نقل الدكتورة ألفة:
 " :انٛواب: أف الله سبحانو وتعابٔ لو كاف مبيّنا حاؿ البنتنٌ بيانو كلبـ ابن العربي

كاؿ؛ نٜاؿ الواحدة وما فوؽ البنتنٌ لكاف ذلك قاطعا، ولكنّو ساؽ الأمر مساؽ الإش
 في أي الدرتبتين في إلحاؽ البنتين أحقّ؟لتتبنٌّ درجة العانٞنٌ، وترتفع منزلة المجتهدين 

  ٖٕٔ.وإنٜاقهما نّا فوؽ الاثنتنٌ أوبٔ من ستة أوجو..."
  ٌنقل الدكتورة ألفة: "يقرّر ابن العربي: )أف الله سبحانو وتعابٔ لو كاف مبيّنا حاؿ البنتن

لبنتنٌ لكاف ذلك قاطعا، ولكنّو ساؽ الأمر مساؽ بيانو نٜاؿ الواحدة وما فوؽ ا
 الإشكاؿ لتتبنٌّ درجة العانٞنٌ وترتفع منزلة المجتهدين(". 

وىنا أيضا، ن٤د الدكتورة ألفة نٓذؼ من كلبـ العلماء ما لا يتمّ مقصودىم إلا بو. فقد حذفت 
". وىذا يعني أف ابن ؟في أي الدرتبتين في إلحاؽ البنتين أحقّ الدكتورة ألفة قوؿ ابن العربي: "

العربي لا يزعم أف انٞسألة اجتهادية مطلقا، بل ن٪صر الاجتهاد فيها بُ قولنٌ ن٨ا: إنٜاؽ البنتنٌ 
                                                 

 ٖٔ-ٖٓحنًة مسلمة، ص ٕٕٔ
 ٖٚٗ-ٖٙٗص ٔأحكاـ القرآف، لابن العربي، ج ٖٕٔ
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بالواحدة أو نّا فوؽ الاثنتنٌ. فلماذا حذفت الدكتورة ألفة من قوؿ ابن العربي ونقلت بعضو 
 فقط؟ 

سألة اجتهادية، وأنها معضلة حنًّت وانٛواب ىو: أف الدكتورة ألفة تريد أف تثبت لنا أفّ انٞ
العلماء، فوجدت بُ كلبـ ابن العربي الفقيو انٞالكي انٞعروؼ ما ن٫دـ غرضها، ولكنها 
اصطدمت نُصره للمسألة بُ قولنٌ ترى ضعفهما، فعمدت إبٔ حذؼ الكلبـ الذي لا ن٫دـ 

وثق بُ كلبمها وقاؿ غرضها. فإذا قرأ قارئ كتاب الدكتورة ورأى استشهادىا بكلبـ ابن العربي 
وىو من  –بكل براءة: وماذا فعلت الدكتورة ألفة حتّ ترمى بالابتداع والتحريف، فابن العربي 

معضلة عظيمة، وىي يقوؿ إف انٞسألة  –وىو من ىو  –احتار بُ انٞسألة، وابن العربي  –ىو 
ذا يقع التلبيس على اجتهادية، فعلينا إذف أف نعذر الدكتورة وأف نفتح نٟا ن٠اؿ الاجتهاد. وىك

 القراّء. 
اعلم، أفّ ابن العربي بٓ يقصد أف الآية مشكلة إبٔ درجة ن٬تنع معها فهم انٜكم، وبٓ يقصد 
انٜنًة التي تنتج التشكيك بُ النص، إن٧ا قصد بياف مدى صعوبة ىذه انٞسألة؛ لأفّ انٞعضلة ىي 

إقراره بصعوبة انٞسألة إلا أنوّ بٓ انٞسألة الصعبة التي نٓتاج إبٔ عقلية اجتهادية مبدعة. ومع 
يتوقف فيها بل رجّح قوؿ انٛمهور فقاؿ: "وإنٜاقهما نّا فوؽ الاثنتنٌ أوبٔ من ستة أوجو...". 

 وكما ترى، فهو يرجّح إنٜاؽ البنتنٌ بالثلبث ويذكر لك ستة أوجو تثبت رأيو.
ن٩عل انٞسألة اجتهادية وانٜاصل، فقد أرادت الدكتورة ألفة أف توىم القارئ بأفّ ابن العربي 

مطلقا، فبيّنا عدـ دقة قونٟا وأفّ ابن العربي ن٪صر الاجتهاد بُ انٞسألة بُ قولنٌ لا علبقة نٟما 
بقوؿ الدكتورة. وأرادت الدكتورة ألفة أف توىم القارئ بأفّ ابن العربي يشاركها حنًتها، فبيّنا 

 العلماء بإنٜاؽ البنتنٌ بالثلبث.  بطلبف ىذا، وأفّ ابن العربي يرجّح بكل ثقة وقناعة قوؿ 
  

: تقوؿ الدكتورة: "ونٞاذا لا يكوف سكوت الله عن حظّ الأنثينٌ، وىو بُ الآف نفسو ثانيا
سكوت عن حظّ الذكر، فتحا ضمنيا للبجتهاد بُ مسألة انٞواريث التي لا تعدو أف تكوف شأف  

التارن٫ي". ولكن يا دكتورة، ما ىو  كلّ التشريعات وكلّ القواننٌ متّصلة اتّصالا وثيقا بسياقها
 الاجتهاد؟ 
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فالمجتهد ينطلق  ٕٗٔ.الاجتهاد ىو "بذؿ الوسع بُ نيل حكم شرعي عملي بطريق الاستنباط"
ص مستخدما آلات معيّنة ليصل إبٔ مطلوب خبّي أي يقوـ باستفراغ الوسع بُ طلب من النّ 
جتهاد ىي عملية فهم للنص، ن نُكم شرعي من دليلو الشرعي. وىذا يعني أف عملية الاالظّ 

وانٞلبحظ بُ ىذا الكتاب، أفّ الدكتورة ألفة بٓ نٓاوؿ فهم النص، إن٧ا  وليست عملية إلغاء لو.
سعت جاىدة إبٔ إلغائو؛ فهي إذف نْتهد بُ تعطيل النص وليس بُ العمل بو. ونٟذا نرى 

نًة بذلك إبٔ ارتباط النص الدكتورة تركّز على مفهوـ السياؽ التارن٫ي للتشريعات والقواننٌ، مش
 بالزماف وانٞكاف، ن٣ا يعني لزوـ تغنً الأحكاـ التي حوتها النصوص لتغنً الزماف وانٞكاف. 

لا بُ حقيقة الأمر ، ولكنّها  -كما صرّحت بذلك أكثر من مرة  -فالدكتورة ألفة تؤمن بالنص 
ن خلبؿ النص عدـ ص لكل زماف ومكاف؛ لذا فهي نٓاوؿ أف تثبت لنا متؤمن بصلبحية النّ 

صلبحية النص أي نٓاوؿ أف تبّىن لنا على أفّ النص ن٪صر نفسو بُ إطار الزماف وانٞكاف، وأفّ 
نْاوز النص بُ ىذا الزماف وانٞكاف ن٣ا يدؿّ عليو النص ذاتو. وىذا ىو مضموف الفلسفة التي 

التي تقوـ على ىدـ  تتبناىا الدكتورة ألفة يوسف، وىي العلمانية انٞؤمنة أو اللبئكية انٞسلمة
 النص من خلبؿ النص. 

وانٜاصل، أفّ الاجتهاد عند الدكتورة ألفة لا يعني بذؿ الوسع بُ فهم النص، إن٧ا يعني بذؿ 
 الوسع بُ إلغائو وتعطيلو. 

 
تقوؿ الدكتورة ألفة: "على أننا إذا افترضنا جدلا أف تضعيف نصيب الرجل  الدغالطة التاسعة:

ؽ على الإناث، فيمكننا القوؿ حينئذ إنو لا حاجة للمرأة إبٔ انٞاؿ متصل بإلزامو بالإنفا
انٞوروث البتة نّا أفّ كل نفقاتها مكفولة من قبل الرجل ومن بٍّ يكوف العدؿ انٞنطقي أف نعتمد 
ما كاف معمولا بو بُ انٛاىلية من عدـ توريث النساء أصلب لأنهن بُ كل الأحواؿ مكفولات 

أمة إسلبمية. وبُ مقابل ذلك فإفّ انٞتأمل بُ واقع المجتمعات انٞسلمة من زوج أو أخ أو أب أو 
انٜديثة اليوـ ن٩د أف جلّ النساء ينفقن على أسرىن ونٕثّل النساء بُ حالات كثنًة العائل 

                                                 
 ٜٚٔص ٙج البحر المحيط بُ أصوؿ الفقو، للزركشي، ٕٗٔ
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الوحيد للؤسرة. بل إف بعض التشريعات انٜديثة شأف التشريع التونسي يلزـ انٞرأة بالإنفاؽ على 
    ٕ٘ٔ.ماؿ دوف أف ن٬نحها بُ مقابل ذلك انٞساواة بُ انٞنًاث"الأسرة إف كاف نٟا 

 : أقوؿ
على انٜكمة نّعنى التعليل؛ لذلك  همـ العلماء فظنت أفّ تنصيصلقد أساءت الدكتورة فهم كلب

: ذلكمن  بٍّ استنتجتقالت: "تضعيف نصيب الرجل متصل بإلزامو بالإنفاؽ على الإناث"، 
 رىن فوجب أف يبطل تفضيل الذكر على الأنثى.أفّ الإناث اليوـ ينفقن على أس

يا دكتورة، العلّة ىي سبب التشريع أو الشيء الذي من أجلو وجد انٜكم، وىي تدور مع 
انٞعلوؿ وجودا وعدما. نّعنى إذا كانت علّة تفضيل الذكر على الأنثى بُ انٞنًاث ىي لزوـ إنفاؽ 

نفاؽ أو بعدـ القدرة عليو. وىذا أمر بٓ الذكر على الأنثى، فإنوّ يبطل حكم التفضيل بعدـ الإ
يقل بو عابٓ من العلماء؛ لأنو لا دليل عليو من الكتاب والسنة. فإعطاء الذكر أكثر من الأنثى 

  غنً معلل ولا يوجد نصّ يدؿّ على تعليلو.
وأما انٜكمة التي قصدىا العلماء، فهي نّعنى الغاية من التشريع أو انٞقصد منو. وانٜكمة بهذا 

. إدراكهاا بٓ يدؿّ عليها النص امتنع نٞعنى كالعلة من حيث لزوـ أف يدؿ النص عليها، فإذا
وبالنسبة للمنًاث فإف الله سبحانو وتعابٔ بٓ يبنٌّ لنا انٜكمة من تفضيل الذكر على الأنثى بُ 

ُ في أَوْلَادكُِمْ للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُ قولو سبحانو وتعابٔ:   .   نػْثػَيػَيْنِ...يوُصِيكُمُ اللَّه
وقد يقوؿ قائل: عدـ التنصيص على انٜكمة بُ آية انٞنًاث بٓ ن٬نع العلماء من ن١اولة بيانها؛ 
لذلك ن٤د بُ كتب التفسنً مقولات متعددة بُ انٞسألة. فلماذا نْشّم العلماء عناء البحث عن 

 انٜكمة مع عدـ التنصيص عليها؟  
 يوُصِيكُمُ اللَّهُ في أَوْلَادكُِمْ للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ ابٔ: وانٛواب ىو: أفّ قولو سبحانو وتع

يثنً العقل؛ إذ إف الآية تفيد التسوية بُ أصل انٞنًاث وتنصّ بُ الآف ذاتو على التفاوت فيو. 
فهي من جهة نْعل الذكر كالأنثى من حيث انٞنًاث، ولكنّها من جهة أخرى نْعل نصيب 

ف نصيب الأنثى. ومن ىنا يأبٌ التساؤؿ عن انٜكمة من ىذا التفضيل مع أنهما الذكر ضع

                                                 
 ٖ٘حنًة مسلمة، ص ٕ٘ٔ



 88 

سواء بُ القرابة؟ وىذا التساؤؿ يصدر عن عقل مؤمن يرغب بُ فهم التشريع الرباني، كما 
يصدر عن عقل ملحد يسعى إبٔ التشكيك بُ عدالة التشريع الرباني. لذلك رأى العلماء أفّ 

مة من وراء ذلك أي أف يبيّنوا انٞقصد من تفضيل الذكر على الأنثى من واجبهم أف يبيّنوا انٜك
 بُ انٞنًاث من خلبؿ استقراء نصوص الشريعة ككل. 

وقد نقلت  –فمن العلماء من ربط الأمر نّطلق أفضلية الرجل على انٞرأة كالرازي الذي يقوؿ 
؟ ب الرجلفما انٜكمة بُ أنو تعابٔ جعل نصيبها نصف نصي: "-الدكتورة بعض كلبمو

وانٛواب عنو من وجوه: الأوؿ: أف خرج انٞرأة أقل، لأف زوجها ينفق عليها، وخرج الرجل أكثر 
لأنو ىو انٞنفق على زوجتو، ومن كاف خرجو أكثر فهو إبٔ انٞاؿ أحوج. الثاني: أف الرجل أكمل 

لإمامة، وأيضا حالا من انٞرأة بُ انٝلقة وبُ العقل وبُ انٞناصب الدينية، مثل صلبحية القضاء وا
شهادة انٞرأة نصف شهادة الرجل، ومن كاف كذلك وجب أف يكوف الإنعاـ عليو أزيد. الثالث: 
أف انٞرأة قليلة العقل كثنًة الشهوة، فإذا انضاؼ إليها انٞاؿ الكثنً عظم الفساد... والرابع: أف 

ثواب انٛزيل بُ الآخرة، الرجل لكماؿ عقلو يصرؼ انٞاؿ إبٔ ما يفيده الثناء انٛميل بُ الدنيا وال
ن٥و بناء الرباطات وإعانة انٞلهوفنٌ والنفقة على الأيتاـ والأرامل، وإن٧ا يقدر الرجل على ذلك 
لأنو ن٫الط الناس كثنًا، وانٞرأة تقل ن٢الطتها مع الناس فلب تقدر على ذلك. انٝامس: روي أف 

ن انٜنطة وأكلتها، جعفر الصادؽ سئل عن ىذه انٞسألة فقاؿ: إف حواء أخذت حفنة م
وأخذت حفنة أخرى وخبأتها، بٍ أخذت حفنة أخرى ودفعتها إبٔ آدـ، فلما جعلت نصيب 
نفسها ضعف نصيب الرجل قلب الله الأمر عليها، فجعل نصيب انٞرأة نصف نصيب 

 ٕٙٔ.الرجل"
ىنا ن٢لوط غنً منخوؿ، فيحتاج إبٔ نظر ولا رن٘و الله والرأي عندي، أفّ كلبـ الفخر الرازي 

يؤخذ كما ىو. والذي عليو جلّ العلماء، إف بٓ يكن كلّهم، أفّ انٜكمة بُ زيادة نصيب الذكر 
فأمر الله تعابٔ بالتسوية على الأنثى بُ انٞنًاث ىي زيادة حاجة الرجل للماؿ. قاؿ ابن كثنً: "

بينهم بُ أصل انٞنًاث، وفاوت بنٌ الصنفنٌ، فجعل للذكر مثل حظ الأنثينٌ؛ وذلك لاحتياج 

                                                 
 ٕٗٔص ٜج مفاتيح الغيب، للفخر الرازي، ٕٙٔ
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الرجل إبٔ مؤنة النفقة والكلفة ومعاناة التجارة والتكسب ونْشّم انٞشقة، فناسب أف يعطى 
الرّجَِاؿُ وىذا أصحّ الأقواؿ؛ لأفّ الله سبحانو وتعابٔ يقوؿ:  ٕٚٔ.ضعفي ما تأخذه الأنثى"

 قُوا مِنْ أَمْوَالذِِمْ قػَوهامُوفَ عَلَى النِّسَاءِ بداَ فَضهلَ اللَّهُ بػَعْضَهُمْ عَلَى بػَعْضٍ وَبداَ أَنػْفَ 
، فجعل النفقة على الرجل، ومن جعلت عليو النفقة احتاج للماؿ أكثر. وقاؿ (ٖٗ)النساء
أَلَا إِفه »)رواه مسلم عن جابر(، وقاؿ:  «وَلَذنُه عَلَيْكُمْ رِزْقػُهُنه وكَِسْوَتػُهُنه بِِلْمَعْرُوؼِ »صلى الله عليه وسلم: 

حَقًّا، وَلنِِسَائِكُمْ عَلَيْكُمْ حَقًّا، فأََمها حَقُّكُمْ عَلَى نِسَائِكُمْ فَلَا يوُطِئْنَ لَكُمْ عَلَى نِسَائِكُمْ 
ا فػُرُشَكُمْ مَنْ تَكْرَىُوفَ، وَلَا يََْذَفه في بػُيُوتِكُمْ لِمَنْ تَكْرَىُوفَ، أَلَا وَحَقُّهُنه عَلَيْكُمْ أَفْ بُرْسِنُو 

 )رواه الترمذي عن عمرو بن الأحوص(.   « عَامِهِنه إِليَْهِنه في كِسْوَتِهِنه وَطَ 
وقد يقوؿ قائل: أنت تقرّ بأفّ انٜكمة بُ زيادة نصيب الذكر على الأنثى بُ انٞنًاث ىي زيادة 

 حاجة الرجل للماؿ. وىذا ما ذكرتو الدكتورة، فأين انٝلل بُ كلبمها؟ 
 وانٛواب من ثلبثة وجوه: 

تربط بنٌ انٞنًاث والإنفاؽ ارتباط العلة  –ا سبق ذكره كم  –: أفّ الدكتورة الوجو الأوؿ
بانٞعلوؿ. وىذا خطأ؛ لأفّ العلماء يتحدثوف عن حكمة، وليس عن علة. والفرؽ بينهما: أفّ 
العلة تدور مع انٞعلوؿ وجودا وعدما، نّعنى إذا وجدت العلة وجد انٜكم، وإذا انعدمت العلة 

انٜكمة فليست حتمية، نّعنى أنها قد تتحقق بُ  انعدـ انٜكم؛ فهي حتمية لا تتخلف. وأما
 حالات ولا تتحقق بُ حالات أخرى أي قد تتخلف. ومثاؿ ذلك: 

نْسَ إِلاه ليِػَعْبُدُوفِ يقوؿ الله سبحانو وتعابٔ:  ، والعبادة (ٙ٘)الذاريات وَمَا خَلَقْتُ الجِْنه وَالْإِ
منو، وقد تتخلف؛ لذلك نرى كثنًا  ىنا ليست علة انٝلق أي سببو إن٧ا ىي حكمتو أي الغاية

 من انٝلق لا يعبدوف الله. 
هَى عَنِ الْفَحْشَاءِ وَالْمُنْكَرِ ويقوؿ الله سبحانو وتعابٔ:   وَأَقِمِ الصهلَاةَ إِفه الصهلَاةَ تػَنػْ

، فبنٌّ الله أف انٜكمة من الصلبة ىي النهي عن الفحشاء وانٞنكر، ولكننا نرى  (٘ٗ)العنكبوت
 انٞصلنٌ لا تنهاىم صلبتهم عن الفحشاء وانٞنكر.  كثنًا من

                                                 
 ٕٕ٘ص ٕج تفسنً ابن كثنً، ٕٚٔ
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وعليو، فإفّ زيادة نصيب الذكر على الأنثى بُ انٞنًاث نُكم زيادة حاجة الرجل للماؿ للزوـ 
الإنفاؽ، حكمة قد تتحقّق وقد لا تتحقّق. فكم من رجل أخذ أكثر انٞاؿ وبٓ ينفق على من 

 . نْب عليو نفقتو، وأذىب مالو بُ القمار وانٝمر
أما إذا كانت الدكتورة ترى وجوب ارتباط انٜكم بانٜكمة، فيعني ذلك أف نبطل مثلب حكم 

 الصلبة؛ لأف كثنًا من انٞصلنٌ لا تنهاىم صلبتهم عن الفحشاء وانٞنكر؟!  
: تعترض الدكتورة ألفة على ىذه انٜكمة غنً انٞنطقية بُ نظرىا بقونٟا: "ومن بٍّ الوجو الثاني

قي أف نعتمد ما كاف معمولا بو بُ انٛاىلية من عدـ توريث النساء أصلب يكوف العدؿ انٞنط
لأنهن بُ كل الأحواؿ مكفولات من زوج أو أخ أو أب أو أمة إسلبمية". ولكن يا دكتورة: 

 َغُوفَ وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللَّهِ حُكْمًا لِقَوٍْـ يوُقِنُوف هل ف (.ٓ٘)انٞائدة أَفَحُكْمَ الْجاَىِلِيهةِ يػَبػْ
حرماف انٞرأة من انٞنًاث ككل، أعدؿ عندؾ من إعطائها بعضو؟ بٍّ، أنا أعترض على عدؿ 
الدكتورة انٞنطقي ىذا فأقوؿ: كيف يأخذ الابن من ماؿ أبيو، ولا تأخذ البنت من ماؿ أبيها، 

 ؟مع أنهما سواء بُ القرابة
 ستقوؿ الدكتورة: بالنسبة بٕ ترث البنت كما يرث الابن. 

. للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ لنسبة بٕ أيضا، ترث البنت كما يرث الابن، ولكن فأقوؿ: وبا
فحكمي إذف ن٫تلف عن حكم أىل انٛاىلية بُ الأصل، فأين وجو انٞقارنة وأينّا أعدؿ؟ بل أينّا 

 أقرب لعدلك أنت يا دكتورة )أي انٞساواة(: من منع انٜقّ كلّو أو بعضو؟ 
تعترض الدكتورة ألفة على ىذه انٜكمة غنً انٞنطقية بُ نظرىا بقونٟا: "وبُ : الوجو الثالث

مقابل ذلك فإفّ انٞتأمل بُ واقع المجتمعات انٞسلمة انٜديثة اليوـ ن٩د أف جلّ النساء ينفقن على 
أسرىن ونٕثّل النساء بُ حالات كثنًة العائل الوحيد للؤسرة. بل إف بعض التشريعات انٜديثة 

ع التونسي يلزـ انٞرأة بالإنفاؽ على الأسرة إف كاف نٟا ماؿ دوف أف ن٬نحها بُ مقابل شأف التشري
المجتمعات انٞسلمة ما علبقة أحكاـ الإسلبـ بواقع " ذلك انٞساواة بُ انٞنًاث". ولكن يا دكتورة،

"؟ فهل يعني تغنً سلوؾ المجتمع أفّ علينا تغينً أحكاـ الشرع. نّعنى إذا كاف  أكثر انٜديثة اليوـ
الناس يشربوف انٝمر نبيح انٝمر، وإذا كاف أكثر الناس لا يصلوف ن٧نع الصلبة، وإذا كاف أكثر 

 الناس لا يزكوف ن٧نع الزكاة؟!  
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إفّ أحكاـ انٞنًاث بُ الإسلبـ مرتبطة نّنظومة تشريعية سياسية اجتماعية اقتصادية متكاملة 
 ومنسجمة. 

، فلؤنو أوجب عليو الشغل، وألزمو مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ  للِذهكَرِ فإذا جعل الله سبحانو وتعابٔ 
بالنفقة. وأما انٞرأة، فلب ن٩ب عليها الشغل بل يباح نٟا، ولا تلزمها النفقة. نّعنى أف الرجل يعمل 
وينفق من دخلو على أسرتو، وأما انٞرأة إذا عملت فلب تلزـ بالنفقة، بل انٞاؿ مانٟا وحدىا. وإذا 

، فلؤنو أوجب عليو انٞهر، وانٞرأة تأخذ للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ سبحانو وتعابٔ  جعل الله
 ولا تعطي. 

وأما قوؿ الدكتورة إفّ "جلّ النساء ينفقن على أسرىن ونٕثّل النساء بُ حالات كثنًة العائل 
لا يوجب  -كما قلنا -الوحيد للؤسرة"، فهذا الواقع غنً مسؤوؿ عنو الإسلبـ؛ لأفّ الإسلبـ 
كَفَى بِِلْمَرْءِ إِبْشاً أَفْ يُضَيِّعَ »على انٞرأة العمل. فالأصل بُ الإسلبـ أف يعمل الرجل. قاؿ صلى الله عليه وسلم: 

(. فإف عجز عن إن٩اد العمل، وجب على الدولة أف عن ابن عمر رواه أبو داود) «مَنْ يػَقُوتُ 
هُمْ »توفّره لو. قاؿ صلى الله عليه وسلم:  عن  رواه البخاري)« فاَلَأمِيُر الهذِي عَلَى النهاسِ راَعٍ وَىُوَ مَسْئُوؿٌ عَنػْ

(. فإف عجزت الدولة عن توفنً العمل لو، وجب عليها أف تعطيو من بيت انٞاؿ ما ابن عمر
مِنْ نػَفْسِوِ، مَنْ  أَنًَ أَوْلَى بِكُلِّ مُؤْمِنٍ »يكفي حاجتو وحاجة من نْب عليو نفقتو. قاؿ صلى الله عليه وسلم: 

(. وقاؿ صلى الله عليه وسلم: عن جابر رواه مسلم) «تػَرَؾَ مَالًا فَلَِِىْلِوِ، وَمَنْ تػَرَؾَ دَيػْنًا أَوْ ضَيَاعًا فإَِلَِه وَعَلَيه 
ئًا فاَحْتَجَبَ دُوفَ خَلهتِهِمْ وَحَاجَتِهِمْ وَفػَقْرىِِمْ » وَفَاقتَِهِمْ  مَنْ وَلَِ مِنْ أَمْرِ الْمُسْلِمِيَن شَيػْ

رواه انٜاكم بُ ) «احْتَجَبَ اللَّهُ عَزه وَجَله يػَوَْـ الْقِيَامَةِ دُوفَ خَلهتِوِ وَفاَقتَِوِ وَحَاجَتِوِ وَفػَقْرهِِ 
(. ىذه ىي أحكاـ الإسلبـ. وىي تثبت لك أفّ انٞنًاث يرتبط نّنظومة عن أبي مرنً انٞستدرؾ

 ن٠تمعية متكاملة منسجمة.
 ولكن الفقهاء ألزموا انٞرأة بالنفقة بُ حالات. فانٞرأة إذف ملزمة أيضا بالنفقة؟  وقد يقوؿ قائل:

وانٛواب ىو: أفّ انٞرأة إما أف تنفق على زوجها وأولادىا أو تنفق على أبويها. فنفقة انٞرأة على 
الزوج والأولاد غنً واجبة وإف كانت انٞرأة صاحبة ماؿ، وإف أنفقت عليهم فصدقة. أخرج 

ي أف زينب امرأة ابن مسعود جاءت للنبي صلى الله عليه وسلم فقالت: "يا نبي الله، إنك أمرت اليوـ البخار 
بالصدقة، وكاف عندي حلي بٕ، فأردت أف أتصدؽ بو، فزعم ابن مسعود أنو وولده أحق من 



 92 

قْتِ صَدَؽَ ابْنُ مَسْعُودٍ، زَوْجُكِ وَوَلَ »تصدقت بو عليهم، فقاؿ النبي صلى الله عليه وسلم:  دُؾِ أَحَقُّ مَنْ تَصَده
. وأما نفقة انٞرأة على أبويها فواجبة إذا كانت انٞرأة صاحبة ماؿ. ولا يعني ذلك أفّ «بوِِ عَلَيْهِمْ 

على انٞرأة أف تعمل لتنفق عليهما؛ لأنها ليست ملزمة بالعمل أصلب، والنفقة واجبة على الأب، 
 لإنفاؽ عليهما. ولكن إذا عملت انٞرأة وأصبحت ذات ماؿ وجب ا

وانٜاصل، أفّ أحكاـ النفقة نٓتاج إبٔ تفصيل دقيق ليس ىذا موضعو؛ فلسنا ىنا بصدد تبياف 
الأحكاـ التفصيلية للنفقة، إن٧ا بصدد بياف انٜكم العاـ انٞتعلّق نُكمة انٞنًاث. وقد بيّنا أف 

بعنٌ الاعتبار ففرض  الأصل ىو لزوـ إنفاؽ الرجل على انٞرأة، وأفّ ىذا الأمر قد أخذه الشارع
 ِللِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْن  . 
 

 تنصيص الشارع على نصيب البنتين
، ليست للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ قلنا فيما سبق: "حاصل كلبـ الدكتورة ألفة، أفّ قاعدة: 

مرتبط نُظّ الأنثينٌ، وحظّ  قطعية ولا تصلح للبعتماد عليها بُ تقسيم الإرث؛ لأفّ حظّ الذكر
. فإذا سكت القرآف عن حظ الأنثينٌ، فمعناه أنو  الأنثينٌ سكت عنو القرآف فهو غنً معلوـ
سكت عن حظّ الذكر. وإذا سكت القرآف عن حظ الذكر والأنثينٌ، فمعناه أفّ الآية لا تصلح  

 كقاعدة يعتمد عليها بُ تقسيم الإرث". 

لأمنٌ الشنقيطي الذي يبنٌّ لنا أىمّ الأدلة التي تثبت تنصيص وسأنقل ىنا كلبـ الشيخ محمد ا
 . قاؿ رن٘و الله: ٕٛٔالشارع على نصيب البنتنٌ

                                                 
  ٖ٘ٙ-ٖٖٙص ٔ، جيضاح القرآف بالقرآفأضواء البياف بُ إ( ٔ) ٕٛٔ
 وينظر أيضا:  
  ٖ٘ٔ-ٖٗٔص ٗالفقو انٞالكي وأدلتو، للشيخ انٜبيب بن طاىر، ج -
  ٖٙٗٔ-ٕٙٗٔص ٕانٞغني، لابن قدامة انٞقدسي، ج -
  ٕٚ-ٓٚص ٛٔالشرح الكبنً )مع انٞقنع والإنصاؼ(، لشمس الدين ابن قدامة انٞقدسي، ج -
 ٘ٗ٘ص ٕىاب انٞالكي، جانٞعونة، للقاضي عبد الو  -
 ٙٔٔ-٘ٔٔأحكاـ التركات وانٞواريث، للشيخ محمد أبو زىرة، ص -
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فإَِفْ كُنه نِسَاءً فػَوْؽَ اثػْنػَتػَيْنِ فػَلَهُنه ثػُلُثاَ مَا تػَرَؾَ وَإِفْ كَانَتْ وَاحِدَةً فػَلَهَا قولو تعابٔ: "
فلهن  ة بأف البنات إف كن ثلبثا فصاعداالكرن٬ صرح تعابٔ بُ ىذه الآية الآية. النِّصْفُ 
{ يوىم أف الاثنتنٌ ليستا كذلك، وصرح بأف الواحدة نٟا فػَوْؽَ اثػْنػَتػَيْنِ وقولو: } ،الثلثاف

النصف، ويفهم منو أف الاثنتنٌ ليستا كذلك أيضا، وعليو ففي دلالة الآية على قدر منًاث 
أف ىذا الظرؼ لا مفهوـ ن٢الفة لو، وأف للبنتنٌ  وقد أشار تعابٔ بُ موضعنٌ إبٔ البنتنٌ إنٗاؿ.
  الثلثنٌ أيضا.

، إذ الذكر يرث مع الواحدة الثلثنٌ بلب نزاع، للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ الأوؿ قولو تعابٔ: 
فلب بد أف يكوف للبنتنٌ الثلثاف بُ صورة، وإلا بٓ يكن للذكر مثل حظ الأنثينٌ؛ لأف الثلثنٌ 

نُظ نٟما أصلب، لكن تلك الصورة ليست صورة الاجتماع، إذ ما من صورة ن٩تمع فيها ليسا 
الابنتاف مع الذكر ويكوف نٟما الثلثاف، فتعنٌ أف تكوف صورة انفرادن٨ا عن الذكر. واعتراض 
بعضهم ىذا الاستدلاؿ بلزوـ الدور قائلب: إف معرفة أف للذكر الثلثنٌ بُ الصورة انٞذكورة تتوقف 

الآية إلا أف للذكر مثل حظ الأنثينٌ، فلو كانت  رفة حظ الأنثينٌ؛ لأنو ما علم منعلى مع
معرفة حظ الأنثينٌ مستخرجة من حظ الذكر لزـ الدور ساقط؛ لأف انٞستخرج ىو انٜظ انٞعنٌ 

نٌ مطلقا، فلب للؤنثينٌ وىو الثلثاف، والذي يتوقف عليو معرفة حظ الذكر ىو معرفة حظ الأنثي
واعترضو بعضهم أيضا بأف للببن مع البنتنٌ النصف، فيدؿ على أف  انٛهة. دور لانفكاؾ

فرضهما النصف، ويؤيد الأوؿ أف البنتنٌ نٞا استحقتا مع الذكر النصف علم أنهما إف انفردتا 
عنو، استحقتا أكثر من ذلك؛ لأف الواحدة إذا انفردت أخذت النصف، بعدما كانت معو 

البنت تأخذ مع الابن الذكر الثلث بلب نزاع، فلؤف تأخذه مع  تأخذ الثلث، ويزيده إيضاحا أف
للِذهكَرِ مِثْلُ فبهذا يظهر أنو جل وعلب، أشار إبٔ منًاث البنتنٌ بقولو:  الابنة الأنثى أوبٔ.

، كما بينا، بٍ ذكر حكم انٛماعة من البنات، وحكم الواحدة منهن بقولو: حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ 
 َاءً فػَوْؽَ اثػْنػَتػَيْنِ فػَلَهُنه ثػُلثُاَ مَا تػَرَؾَ وَإِفْ كَانَتْ وَاحِدَةً فػَلَهَا النِّصْفُ فإَِفْ كُنه نِس ون٣ا ،

{ ، إذ لو بٓ يكن فيما قبلو ما فإَِفْ كُنه يزيده إيضاحا، أنو تعابٔ فرعو عليو بالفاء بُ قولو: }
  يدؿ على سهم الإناث بٓ تقع الفاء موقعها كما ىو ظاىر.
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؛ لأف فإَِفْ كَانػَتَا اثػْنػَتػَيْنِ فػَلَهُمَا الثػُّلثُاَفِ مِها تػَرَؾَ الثاني: ىو قولو تعابٔ بُ الأختنٌ: انٞوضع 
فإذا صرح تعابٔ: بأف للؤختنٌ  البنت أمس رن٘ا، وأقوى سببا بُ انٞنًاث من الأخت بلب نزاع.

نٝطاب، أعني: وى االثلثنٌ، علم أف البنتنٌ كذلك من باب أوبٔ، وأكثر العلماء على أف فح
انٞسكوت فيو أوبٔ بانٜكم من انٞنطوؽ، من قبيل دلالة اللفظ لا من قبيل الذي  مفهوـ انٞوافقة

، كما علم بُ الأصوؿ فالله تبارؾ وتعابٔ نٞا بنٌ أف للؤختنٌ  .القياس، خلبفا للشافعي وقوـ
ا زاد على الاثنتنٌ وكذلك نٞا صرح أف نٞ الثلثنٌ، أفهم بذلك أف البنتنٌ كذلك من باب أوبٔ.

من البنات الثلثنٌ فقط، وبٓ يذكر حكم ما زاد على الاثنتنٌ من الأخوات، أفهم أيضا من باب 
أوبٔ أنو ليس نٞا زاد من الأخوات غنً الثلثنٌ؛ لأنو نٞا بٓ يعط للبنات علم أنو لا تستحقو 

يل على أنو قصد الأخوات، فانٞسكوت عنو بُ الأمرين أوبٔ بانٜكم من انٞنطوؽ بو، وىو دل
عن  رنا إيضاحا ما أخرجو الإماـ أن٘د وأبو داود والترمذي وابن ماجوأخذه منو، ويزيد ما ذك

قاؿ: جاءت امرأة سعد بن الربيع إبٔ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم، فقالت: يا رسوؿ  عنو جابر رضي الله
ما، وبٓ يدع نٟما مالا، ولا الله، ىاتاف ابنتا سعد قتل أبون٨ا يوـ أحد، وإف عمهما أخذ مانٟ

، فنزلت آية انٞنًاث فبعث (يقضي الله تعالى في ذلك)ينكحاف إلا ونٟما ماؿ، فقاؿ صلى الله عليه وسلم: 
أعط ابنتي سعد الثلثين، وأعط أمهما الثمن، وما بقي )رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم إبٔ عمهما، فقاؿ: 

 انتهى .("فهو لك
شنقيطي، وىو بُ حقيقتو خلبصة كلبـ العلماء بُ انٞسألة. وكما ترى ىذا ىو كلبـ الشيخ ال

فقد استدؿّ العلماء باللغة وقواعد الأصوؿ والسنة لتقرير انٜكم. فهل ن٩وز بعدىا أف تقوؿ 
الدكتورة ألفة: "كيف يسمح انٞفسّروف والفقهاء لأنفسهم بتمحّل صريح للآية متعسفنٌ على 

الذي نقلناه عن العلماء من باب التمحّل أـ من باب الفكر اللغوي والتارن٫ي"؟، وىل ىذا 
 الاستنباطي العميق الذي تشهد لو قواعد اللغة والأصوؿ؟

     للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ حوؿ قاعدة: 
قطعي الثبوت  ،يْنِ يوُصِيكُمُ اللَّهُ في أَوْلَادكُِمْ للِذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَ قولو سبحانو وتعابٔ: 

قطعي الدلالة؛ فلؤنو لا ن٪تمل  ووقطعي الدلالة. أما كونو قطعي الثبوت؛ فلؤنو قرآف. وأما كون
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أكثر من معنى أو تفسنً. وقد زاد الله سبحانو وتعابٔ ىذا انٞعنى تأكيدا حيث قاؿ بُ خانٕة 
ُ اللَّهُ لَكُمْ أَفْ وَإِفْ كَانوُا إِخْوَةً رجَِالًا وَنِسَاءً فلَِلذه سورة النساء:  كَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ يػُبػَينِّ

ُ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ   . تَضِلُّوا وَاللَّه
ومعنى ىذا الكلبـ، أفّ الله سبحانو وتعابٔ قد جعل نصيب الذكر ضعف نصيب الأنثى، وإف  

 و. كانت ىناؾ حالات قد ترث فيها الأنثى مثل حظ الذكر بل قد ترث أكثر من
وعلى انٞسلمنٌ أف لا يتحرّجوا من تبياف أحكاـ انٞنًاث كما وردت بها الأدلة الشرعية؛ لأفّ الله 

. وقد حذرنا الله سبحانو وتعابٔ فَريِضَةً مِنَ اللَّهِ إِفه اللَّهَ كَافَ عَلِيمًا حَكِيمًاعزّ وجلّ قاؿ: 
بُ آخر آيات انٞنًاث بُ سورة من التغينً بُ انٞنًاث، ومن ترؾ أحكامو التي فرضها فقاؿ 

ُ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ النساء:  ُ لَكُمْ أَفْ تَضِلُّوا وَاللَّه ُ اللَّه   . يػُبػَينِّ
وأما وأما مقولة انٞساواة التي يدندف حونٟا كثنً من الناس، فمرتبطة بفلسفة التشريع الغربي. 

 انٞساواة حنٌ لزومها وبٓ يعتبّىا فهو قد اعتبّ قوـ على العدؿ وليس على انٞساواة.يفالإسلبـ 
 إِفه اللَّهَ يََْمُرُ بِِلْعَدْؿِ حنٌ عدـ لزومها. والأدلة على ىذا كثنًة منها قولو تعابٔ: 

إِفه اللَّهَ يََْمُركُُمْ أَفْ تػُؤَدُّوا الَأمَانًَتِ إِلَى أَىْلِهَا وَإِذَا حَكَمْتُمْ بػَيْنَ النهاسِ : ، وقولو(ٜٓ)النحل
نػَهُمْ بِِلْقِسْطِ إِفه اللَّهَ وقولو: ، (ٛ٘)النساء بَرْكُمُوا بِِلْعَدْؿِ أَفْ  وَإِفْ حَكَمْتَ فاَحْكُمْ بػَيػْ

ونٞا كانت . (ٜٕ)الأعراؼ قُلْ أَمَرَ رَبِّّ بِِلْقِسْطِ  وقولو: ،(ٕٗ)انٞائدة يُُِبُّ الْمُقْسِطِينَ 
م عدلا قد يراه بعض آخر ظلما، فإننا بعضهمسألة العدؿ بُ حقيقتها مسألة نسبية، فما يراه 

ىو العدؿ من إن٬اننا بالله سبحانو وتعابٔ؛ فنقوؿ العدؿ العدؿ انٜقيقي انٞطلق ننطلق بُ نٓديد 
 لَقَدْ أَرْسَلْنَا رُسُلَنَا بِِلْبػَيِّنَاتِ وَأَنػْزَلْنَا مَعَهُمْ الْكِتَابَ وَالْمِيزَافَ ليِػَقُوَـ النهاسُ الرباني. قاؿ تعابٔ: 

   .(ٕ٘)انٜديد بِِلْقِسْطِ 
وأما رؤية الإسلبـ نٞا يتعلّق بانٞرأة والرجل، فهي رؤية خاصة نٔتلف عن الفكر الغربي انٜداثي. 

أو يتميّز بُ ولا ن٫تلف أحدن٨ا عن الآخر خلقهما الله تعابٔ، فانٞرأة إنساف، والرجل إنساف، 
البشري مع واحد، وجعل بقاء النوع يعيشاف حتما بُ ن٠ت الله تعابٔ . وقد جعلهماالإنسانية

تمع. فلب ن٩وز أف ينظر لأحدن٨ا إلّا كما ينظر متوقفّا على اجتماعهما وعلى وجودن٨ا بُ المج
فالغريزة عند انٞرأة ىي الغريزة عند  .ميع خصائص الإنسافيتمتّع نَ إنسانيأي ككياف للآخر، 
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ل، والعقل عند انٞرأة ىو العقل عند الرجل، وانٜاجة العضوية عند انٞرأة ىي انٜاجة عند الرج
، وليس عقلب للرجل أو انٞرأة. قاؿ تعابٔ: ككل  عقلب للئنسافسبحانو إذ خلقو الله الرجل؛ 

َـ   .(ٓٚ)الإسراء وَلَقَدْ كَرهمْنَا بَنِِ آَدَ
ىذا ىو الأساس الذي ن٩ب أف ينطلق منو، فلب يفترض بُ انٞرأة أنّها مشكلة، ولا يطالب 

بحث أمر مساواتها بالرجل أو عدمو؛ لأنهما جنس واحد، نٟما الفطرة صلة، ولا ينُقوقها منف
 . ذاتها والعقل ذاتو

بالتكاليف الشرعية التي بها انٞرأة و  تحنٌ جاء بالتكاليف الشرعية التي كلّفنٟذا، فإف الإسلبـ و 
وإن٧ا نظر  ذه انٞسألة،، وبٓ يراع ى، بٓ ينظر إبٔ مسألة انٞساواة أو انٞفاضلة بينهماكلّف بها الرجل
وبنٌّ حكمها بغضّ  إنسانية معيّنة نٓتاج إبٔ تنظيم وبياف نٜكمها، فنظّمهاأفّ ىناؾ مشكلة 

 . النظر عن كونها مشكلة لأنثى أو مشكلة لذكر
وإذا نظرنا إبٔ انٜقوؽ والواجبات التي شرّعها الإسلبـ، ن٤د أنّها واحدة حنٌ تتعلّق بالطبيعة 

عند الرجل وانٞرأة، ون٤د أنّها ن٢تلفة حنٌ تتعلّق بطبيعة خاصة عند الرجل أو  الإنسانية الواحدة
ككل إبٔ   الإنساف أصل التكليف بنٌ الرجل وانٞرأة ويدعو يفرّؽ بُ جد الإسلبـ لانانٞرأة. ف

انٞتعلّقة بالعبادات  الشرعية التكاليف الإن٬اف بغضّ النظر عن الذكورة والأنوثة. ون٤د أفّ 
واحد للرجاؿ والنساء لأخلبؽ با ون٤د أفّ الأمر بالاتصاؼ واحدة للرجاؿ والنساء.وانٞعاملبت 
ن٤د أف الله بنٌ الرجاؿ والنساء. وىكذا فيو لا فرؽ واحد  ون٤د أفّ حقّ التعلّم على السواء.

 واحدة للرجاؿ والنساء حكاـ انٞتعلّقة بالإنساف من حيث ىو إنسافالأ سبحانو وتعابٔ قد شرعّ
بها الذكر، ن٣ا  ت بها الأنثى أو بأمور اختصّ يتعلّق الأمر بأمور اختصّ وأمّا حنٌ  .بلب فرؽ

اقتضتو طبيعتهما انٞختلفة، فإننا ن٤د الأحكاـ ن٢تلفة لا توصف بأفضلية مطلقة أو بغنً أفضلية 
مطلقة. فنجد أفّ انٞرأة يسقط عنها واجب الصلبة لفترة مع عدـ وجوب القضاء ون٩ب على 

لي ويقضي مطلقا. ون٤د أفّ انٞرأة لا ن٩ب عليها الكسب ون٩ب على الرجل. الرجل أف يص
ون٤د أفّ القتاؿ لا ن٩ب على انٞرأة ون٩ب على الرجل. ون٤د أفّ انٜضانة حقّ للمرأة دوف 
الرجل. ون٤د أفّ الصداؽ حقّ للمرأة على الرجل مع أفّ الاستمتاع نٟما معا وليس للرجل وحده 

 دوف انٞرأة. 
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إذف ليست مسألة مساواة أو عدـ مساواة، إن٧ا ىي نٗلة من الأحكاـ الشرعية تتعلّق  فانٞسألة
وَلَا حاسد فقاؿ عزّ وجلّ: بانٞرأة والرجل، شرّعها ربّ العانٞنٌ وأمرنا بقبونٟا ونهانا عن التّ 
ا اكْتَسَبُوا وَللِنِّسَاءِ نَصِيبٌ مِها تػَتَمَنػهوْا مَا فَضهلَ اللَّهُ بِوِ بػَعْضَكُمْ عَلَى بػَعْضٍ لِلرّجَِاؿِ نَصِيبٌ مِه 

َ كَافَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمًا َ مِنْ فَضْلِوِ إِفه اللَّه  .(ٕٖ)النساء اكْتَسَبَْْ وَاسْألَُوا اللَّه
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 الحيرة الرابعة: ىل يرث الأحفاد والجدود؟
 

انٞنًاث للؤولاد والآباء بُ آيات   رآف"يفرض الققونٟا: ٜٕٔحاصل انٜنًة الرابعة للدكتورة ألفة
كثنًة. ولكن من ىم الآباء ومن ىم الأولاد؟ ىل يشمل الآباء الأجداد وانٛدّات وىل يشمل 

: "ليس ىناؾ أي مانع لغوي من أف يشمل اء وأبناء البنات؟". وحسب رأيهاالأولاد أبناء الأبن
دوف النصّ وعوضا عنو نصيبا من  ولكن نفى "قوؿ الصحابة الذي يشرعّ ،لفظ الآباء الأجداد"

أيّ نصيب من انٞنًاث عن انٛدّة"، مع "أفّ  انٞنًاث عن انٛدّ الذكر"، ونفى "ىذا القوؿ نفسو
لفظ الأّـ نّعناه الأصلي أي نّعناه الواسع ورد بُ مقاـ تعداد النساء المحرّمات فلم يكن من 

ن نكاح الابن ويسمح للحفيد بنكاح انٞمكن الإقرار بانٞعنى الضيّق لأنو ن٩عل الأـ ن٣نوعة م
"ويتكرّر انٞوقف نفسو إزاء لفظي "الأبناء" و"الأولاد" اللّذين يقعاف على ولد الصلب انٛدّة". 

 ويستعملبف بُ ولد الابن". 
  لفة:لدكتورة أنوضّح موقف ا
وَاحِدٍ  وَلِأبَػَوَيْوِ لِكُلِّ  فقولو تعابٔالأب يشمل انٛدّ، ولفظ الأـ يشمل انٛدّة. لغة: لفظ 

وِ الثػُّ  هُمَا السُّدُسُ مِها تػَرَؾَ إِفْ كَافَ لَوُ وَلَدٌ فإَِفْ لمَْ يَكُنْ لَوُ وَلَدٌ وَوَرثِوَُ أَبػَوَاهُ فَلِِمُِّ  لُثُ مِنػْ
يشمل الأجداد وانٛدّات. ومع ذلك فقد أخرجهما الصحابة من انٞنًاث جزئيا أو  ( ٔٔ)النساء
لأنوّ "ن٬كّن من  -كما تقوؿ الدكتورة   -الضيّق انٞتمحّل"  واستعمل "لفظ الأـ نّعناه كلّيا.

   حرماف انٛدّة من نصيب بُ انٞنًاث أقرهّ نٟا الله عزّ وجلّ".
 ولغة: لفظ الابن أو الولد يشمل ابن الصلب وابن الابن. ومع ذلك لا ن٩مع بينهما بُ انٞنًاث.

الابن، ومع ذلك يرث ولد الصلب ولا يشمل ولد الصلب وولد  في أَوْلَادكُِمْ فقولو تعابٔ: 
"ليس بُ  -كما تقوؿ الدكتورة   -ف يرث معا؛ لأنو أ والأصل إعمالا للنّصيرث ولد الابن، 

 القرآف ما يفيد أفّ لفظ الأبناء لا يستعمل بُ الآف نفسو للببن وابن الابن".
 ىذا موقف الدكتورة، وقبل الردّ عليو نبنٌّ بعض مغالطاتها: 

                                                 
 من كتابها. ٜٖ-ٖٚينظر ص ٜٕٔ



 99 

: تقوؿ الدكتورة ساخرة: "اتفّاؽ الصحابة أىمّ من النّص القرآني... وإذا نفى ولىالدغالطة الأ
  ٖٓٔقوؿ الصحابة الذي يشرعّ دوف النصّ وعوضا عنو...".

: التّشريع دوف النّص وعوضا عنو تهمة خطنًة؛ لأنو يعني أفّ الصحابة خالفوا النّص مع أقوؿ
الدكتورة بأفّ الصحابة رضواف الله  وأذكّرهوى. وجوده عمدا، وشرّعوا من عند أنفسهم اتبّاعا لل

عليهم كلّهم عدوؿ، ولا معنى للطعّن فيهم إلا الطعّن بُ انٞصدر الذي نقل إلينا القرآف دوف 
 نٓريف. بٍّ إفّ انٞسألة ليست كما زعمت الدكتورة وسيأبٌ بيانها. 

لو ولد وورثو أبواه فلؤمو الثلث،  فإف بٓ يكن"فابن العربي يقرّ: ) :: تقوؿ الدكتورةالدغالطة الثانية
ة من ىذا اللفظ مقطوع فخروج انٛدّ  ،انٛدة ولا يفرض نٟا الثلث بإنٗاعالعليا ىي  والأ ّـ
  ٖٔٔ(".بو

: تنتقي الدكتورة من كلبـ العلماء ما ن٫دـ غرضها، ونٟذا نقلت ىذا الكلبـ عن ابن أقوؿ
قاؿ ابن العربي: . صار على حجة الإنٗاعبُ الاقت يبطل زعمها تنقل الذي قبلو؛ لأنوّ العربي وبٓ

هُمَا السُّدُسُ "قولو تعابٔ  ىذا قوؿ بٓ يدخل فيو من علب من الآباء  وَلِأبَػَوَيْوِ لِكُلِّ وَاحِدٍ مِنػْ
 ؿ: أف القوؿ ىاىنا مثنى،لثلبثة أوجو: الأوّ  {أولادكمدخوؿ من سفل من الأبناء بُ قولو: }

بغضّ النظر عن دقتو أو  -فابن العربي يبني كلبمو  ٕٖٔ"....وانٞثنى لا ن٪تمل العموـ وانٛمع
على وجوه بدأىا بقاعدة لغوية أصولية بُ فهم دلالات الألفاظ، وبٓ يقتصر على  -عدـ دقتّو 

 ن٠رّد الاستدلاؿ بالإنٗاع. 
ويتكرّر انٞوقف نفسو إزاء لفظي "الأبناء" : "جازمة متيقّنة الدكتورة وؿتق: الدغالطة الثالثة

يا لاد" اللّذين يقعاف على ولد الصّلب ويستعملبف بُ ولد الابن. فقد قاؿ الله تعابٔ: }و"الأو 
وليس بُ القرآف ما يفيد أفّ لفظ الأبناء لا يستعمل بُ الآف نفسو للببن وابن {... بنِ آدـ
  ٖٖٔالابن".

                                                 
 ٖٛص ٖٓٔ
 ٖٛص ٖٔٔ
 ٖٛٗص ٔأحكاـ القرآف، ج ٕٖٔ
 ٜٖص ٖٖٔ
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َـ بِِلْحقَِّ إِذْ قػَره قاؿ تعابٔ: : أقوؿ بَِ قػُرْبَِنًً فػَتػُقُبِّلَ مِنْ أَحَدِهَُِا وَلَمْ وَاتْلُ عَلَيْهِمْ نػَبَأَ ابػْنَِْ آَدَ
اَ يػَتػَقَبهلُ اللَّهُ مِنَ الْمُتهقِينَ  )انٞائدة(. فهنا ورد  (ٕٚ) يػُتػَقَبهلْ مِنَ الْآَخَرِ قاَؿَ لَأَقػْتػُلَنهكَ قاَؿَ إِنَّه

رة "بُ الآف بُ القرآف لفظ الأبناء للدلالة على ابن الصلب فقط. وبٓ يستعمل كما تقوؿ الدكتو 
 نفسو للببن وابن الابن". 

َـ خُذُوا زيِنػَتَكُمْ عِنْدَ كُلِّ مَسْجِدٍ وكَُلُوا وَاشْرَبوُا وَلَا تُسْرفُِوا إِنهوُ لَا وقاؿ تعابٔ:  يَا بَنِِ آَدَ
لابن الابن وليس لابن  )الأعراؼ(. فهنا ورد لفظ الأبناء كخطاب  (ٖٔ)يُُِبُّ الْمُسْرفِِيَن 
 فّ ولد آدـ من صلبو بٓ يكن موجودا عند ورود انٝطاب.الصلب؛ لأ
 ...وَالْوَالِدَاتُ يػُرْضِعْنَ أَوْلَادَىُنه حَوْلَيْنِ كَامِلَيْنِ لِمَنْ أَراَدَ أَفْ يتُِمه الرهضَاعَةَ وقاؿ تعابٔ: 

 (. فهل تقوؿ الدكتورة أفّ انٞقصود أيضا أولاد أولادىنّ؟! ٖٖٕ)البقرة
تقوؿ الدكتورة: "أمّا لفظ الأّـ نّعناه الضيّق انٞتمحّل فهو مفيد إذ ن٬كّن من  :الدغالطة الرابعة

 حرماف انٛدّة من نصيب بُ انٞنًاث أقرهّ نٟا الله عزّ وجلّ".
ىل حرمت انٛدّة من انٞنًاث لأنها أنثى؟ لا، بدليل قولك أنت أفّ انٛد الذكر حرـ ىو : أقوؿ

أنت أفّ ابن الابن الذكر حرـ من انٞنًاث. فيا  الآخر من نصيب بُ انٞنًاث، وبدليل قولك
دكتورة، أين الفائدة بُ حرماف انٛدّة من انٞنًاث؟ ونٞاذا يتعمّد الصحابة حرمانها أو حرماف 

 غنًىا من انٞنًاث؟
: تقوؿ الدكتورة: "ويتكرّر انٞوقف نفسو إزاء لفظي "الأبناء" و"الأولاد" اللّذين الدغالطة الخامسة
 الصّلب ويستعملبف بُ ولد الابن".  يقعاف على ولد

القيد (، وىذا ٖٕ)النساء وَحَلَائِلُ أَبػْنَائِكُمُ الهذِينَ مِنْ أَصْلَابِكُمْ قاؿ الله تعابٔ: : أقوؿ
ستعمل بُ الذين من الصلب وبُ غنًىم، فلماذا بٓ تلحقهم يلغة  الأبناءيعني أفّ لفظ بالصلب 

كما   -ورد بُ سياؽ العموـ  في أَوْلَادكُِمْ و تعابٔ: أي قولالدكتورة بالإرث مع أفّ النّص 
ونزيد فنقوؿ: لفظ الابن يقع أيضا  لغة؟ عليو مسمى الابن ويشمل ما يصدؽ -تقوؿ ىي 

 على الابن من الرضاعة، فلماذا بٓ تلحقو الدكتورة بالورثة؟ 
فظ الآباء "ليس ىناؾ أي مانع لغوي من أف يشمل ل : تقوؿ الدكتورة:سةالدغالطة الساد
 الأجداد". 
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 : نعم، وليس ىناؾ أيضا أيّ مانع لغوي من أف يشمل لفظ الآباء الأعماـ.أقوؿ
تُمْ شُهَدَاءَ إِذْ حَضَرَ يػَعْقُوبَ الْمَوْتُ إِذْ قاَؿَ لبَِنِيوِ مَا تػَعْبُدُوفَ مِنْ تعابٔ: الله قاؿ  ْـ كُنػْ أَ

كَ إِبػْرَاىِيمَ وَإِسْْاَعِيلَ وَإِسْحَاؽَ إِلَذاً وَاحِدًا وَنَحْنُ لَوُ مُسْلِمُوفَ بػَعْدِي قاَلُوا نػَعْبُدُ إِلَذَكَ وَإِلَوَ آَبَِئِ 
(ٖٖٔ) (البقرة ،) لأف العرب تسمي ؛ نٗلة الآباء بُأدخل وإنٚاعيل كاف عمّ يعقوب، وقد
بػَوَيْوِ وَلِأَ فلماذا بٓ تلحق الدكتورة العمّ مع انٛدّ بالإرث مع أفّ النّص أي قولو تعابٔ  .أبا العمّ 

هُمَا السُّدُسُ   ويشمل ما يصدؽ -كما تقوؿ ىي   -ـ ورد بُ سياؽ العمو  لِكُلِّ وَاحِدٍ مِنػْ
 عليو مسمى الأب لغة؟

 

  حقيقة الدسألة: 
الواردة بُ ىذه انٜنًة، شبهات كلّ لردّ على  أفّ انٞقاـ لا يتّسع لاعلم، أيها القارئ الكرنً، 

 عدـ ذكره أو الإشارة إليو.لذي تعمّدت الدكتورة ولذلك تكتفي ببياف أصل انٞسألة ا
وىذا بٓ تصرحّ فأصل انٞسألة يتعلّق بدلالة الألفاظ ومعانيها ىل ىي من قبيل انٜقيقة أو المجاز؟ 

 بو الدكتورة، انٞختصّة بُ اللغة والآداب العربية، واكتفت بالقوؿ "ليس ىناؾ أي مانع لغوي". 
ن٪رّر لنا ن١لّ النزاع ون٪قّق لنا انٞناط، قاؿ  –ت عنو الدكتورة الذي نقل -ولنترؾ الإماـ الرازي 
أف اسم الولد واقع على ولد الصلب على سبيل انٜقيقة، ولا  لا شكّ رن٘و الله بُ تفسنًه: "

 َـقاؿ تعابٔ:  ،أنو مستعمل بُ ولد الابن شكّ  وقاؿ للذين كانوا بُ زماف الرسوؿ  ،يَا بَنِِ آَدَ
لفظ الولد يقع على ولد الابن  البحث بُ أفّ  إلا أفّ  ،يَا بَنِِ إِسْرَائيِلَ : عليو الصلبة والسلبـ
 أصوؿ الفقو أف اللفظ الواحد لا ن٩وز أف بُفإف قلنا: إنو ن٠از فنقوؿ: ثبت  ن٠ازا أو حقيقة.

 يوُصِيكُمُ اللَّهُ يستعمل دفعة واحدة بُ حقيقتو وبُ ن٠ازه معا، فحينئذ ن٬تنع أف يريد الله بقولو: 
الطريق بُ دفع ىذا الإشكاؿ أف يقاؿ:  واعلم أفّ  ولد الصلب وولد الابن معا. في أَوْلَادكُِمْ 

إنا لا نستفيد حكم ولد الابن من ىذه الآية بل من السنة ومن القياس، وأما إف أردنا أف 
لك لأف نستفيده من ىذه الآية فنقوؿ: الولد وولد الابن ما صارا مرادين من ىذه الآية معا، وذ

أولاد الابن لا يستحقوف انٞنًاث إلا بُ إحدى حالتنٌ، إما عند عدـ ولد الصلب رأسا، وإما 
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عند ما لا يأخذ ولد الصلب كل انٞنًاث، فحينئذ يقتسموف الباقي، وأما أف يستحق ولد الابن 
مع ولد الصلب على وجو الشركة بينهم كما يستحقو أولاد الصلب بعضهم مع بعض فليس 

كذلك، وعلى ىذا لا يلزـ من دلالة ىذه الآية على الولد وعلى ولد الابن أف يكوف قد الأمر  
أريد باللفظ الواحد حقيقتو ون٠ازه معا، لأنو حنٌ أريد بو ولد الصلب ما أريد بو ولد الابن، 
وحنٌ أريد بو ولد الابن ما أريد بو ولد الصلب، فانٜاصل أف ىذه الآية تارة تكوف خطابا مع 

صلب وأخرى مع ولد الابن، وبُ كل واحدة من ىاتنٌ انٜالتنٌ يكوف انٞراد بو شيئا ولد ال
واحدا، أما إذا قلنا: إف وقوع اسم الولد على ولد الصلب وعلى ولد الابن يكوف حقيقة، فإف 
جعلنا اللفظ مشتركا بينهما عاد الإشكاؿ، لأنو ثبت أنو لا ن٩وز استعماؿ اللفظ انٞشترؾ 

والفرس.  ما كانٜيواف بالنسبة إبٔ الإنسافعا، بل الواجب أف ن٩علو متواطئا فيهلإفادة معنييو م
وأنٗعوا أنو  وَحَلَائِلُ أَبػْنَائِكُمُ الهذِينَ مِنْ أَصْلَابِكُمْ  والذي يدؿ على صحة ذلك قولو تعابٔ:

لب يدخل فيو ابن الصلب وأولاد الابن، فعلمنا أف لفظ الابن متواطئ بالنسبة إبٔ ولد الص
الابن  ىذا البحث الذي ذكرناه بُ أفّ  واعلم أفّ  وولد الابن، وعلى ىذا التقدير يزوؿ الإشكاؿ.

 ىل يتناوؿ أولاد الابن قائم بُ أف لفظ الأب والأـ ىل يتناوؿ الأجداد وانٛدات؟ ولا شك أفّ 
والأظهر  ،إِسْْاَعِيلَ وَإِسْحَاؽَ نػَعْبُدُ إِلَذكََ وَإِلَوَ آَبَِئِكَ إِبػْرَاىِيمَ وَ ذلك واقع بدليل قولو تعابٔ: 

أنو ليس على سبيل انٜقيقة، فإف الصحابة اتفقوا على أنو ليس للجد حكم مذكور بُ القرآف، 
 ٖٗٔ".ل انٜقيقة نٞا صح ذلك والله أعلمولو كاف اسم الأب يتناوؿ انٛد على سبي

بدرجة أو كل امرأة رجع نسبك إليها بالولادة من جهة أبيك أو من جهة أمك وقاؿ: "
 فهي أمك. بٍ ىاىنا نُث وىو أف لفظ الأـ لا شكّ  ،بدرجات، بإناث رجعت إليها أو بذكور

أنو حقيقة بُ الأـ الأصلية، فأما بُ انٛدات فإما أف يكوف حقيقة أو ن٠ازا، فإف كاف لفظ الأـ 
لفظا حقيقة بُ الأـ الأصيلة وبُ انٛدات، فإما أف يكوف لفظا متواطئا أو مشتركا، فإف كاف 

متواطئا أعني أف يكوف لفظ الأـ موضوعا بإزاء قدر مشترؾ بنٌ الأـ الأصلية وبنٌ سائر 
نصا بُ نٓرنً الأـ  حُرّمَِتْ عَلَيْكُمْ أمُههَاتُكُمْ انٛدات فعلى ىذا التقدير يكوف قولو تعابٔ: 

                                                 
 ٕٗٔ-ٕ٘ٔص ٜج ٖٗٔ
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وبُ انٛدات،  الأصلية وبُ نٓرنً نٗيع انٛدات، وأما إف كاف لفظ الأـ مشتركا بُ الأـ الأصلية
فهذا يتفرع على أف اللفظ انٞشترؾ بنٌ أمرين ىل ن٩وز استعمالو فيهما معا أـ لا؟ فمن جوزه 
ن٘ل اللفظ ىاىنا على الكل، وحينئذ يكوف نٓرنً انٛدات منصوصا عليو، ومن قاؿ: لا ن٩وز، 

بو ىاىنا أنو أريد  فالقائلوف بذلك نٟم طريقا بُ ىذا انٞوضع: أحدن٨ا: أف لفظ الأـ لا شكّ 
الأـ الأصلية، فتحرنً نكاحها مستفاد من ىذا الوجو، وأما نٓرنً نكاح انٛدات فغنً مستفاد 
من ىذا النص، بل من الإنٗاع. والثاني: أنو تعابٔ تكلم بهذه الآية مرتنٌ، يريد بُ كل مرة 

ثبت أنو لا مفهوما آخر، أما إذا قلنا: لفظ الأـ حقيقة بُ الأـ الأصلية، ن٠از بُ انٛدات، فقد 
ن٩وز استعماؿ اللفظ الواحد دفعة واحدة بُ حقيقتو ون٠ازه معا، وحينئذ يرجع الطريقاف اللذاف 

 ٖ٘ٔ".يقة بُ الأـ الأصلية، وبُ انٛداتذكرنان٨ا فيما إذا كاف لفظ الأـ حق
أصل انٞسألة  ىو  التردّد بنٌ انٜقيقة والمجاز أفّ وننقل قولا آخر عن أبي بكر انٛصّاص لنثبت 

واسم الولد يتناوؿ أولاد الابن كما يتناوؿ أولاد الصلب حرّرىا العلماء، قاؿ رن٘و الله: " كما
 َـقاؿ الله تعابٔ  ولا ن٬تنع أحد أف يقوؿ إف النبي صلى الله عليه وسلم من ولد ىاشم ومن ولد عبد  يَا بَنِِ آَدَ

إلا أف  ،صلب نٗيعافثبت بذلك أف اسم الأولاد يقع على ولد الابن وعلى ولد ال ،انٞطلب
ولذلك بٓ يردوا بُ  ،ويقع على أولاد الابن ن٠ازا ،أولاد الصلب يقع عليهم ىذا الاسم حقيقة

إما  :وإن٧ا يستحقوف ذلك بُ أحد حالنٌ ،حاؿ وجود أولاد الصلب وبٓ يشاركوىم بُ سهامهم
فيستحقوف  وإما أف لا ن٩وز ولد الصلب انٞنًاث ،أف يعدـ ولد الصلب رأسا فيقوموف مقامهم

فإما أف يستحقوا مع أولاد الصلب على وجو الشركة بينهم كما  ،بعض الفضل أو نٗيعو
فإف قيل نٞا كاف الاسم يتناوؿ ولد  .يستحقو ولد الصلب بعضهم مع بعض فليس كذلك

الصلب حقيقة وولد الابن ن٠ازا بٓ ن٩ز أف يرادوا بلفظ واحد لامتناع كوف لفظ واحد حقيقة 
فإف ولد الابن  ،إنهم بٓ يرادوا بلفظ واحد بُ حاؿ واحدة متّ وجد أولاد الصلب قيل لو ،ن٠ازا

وليس ن٬تنع أف يراد ولد الصلب بُ حاؿ وجودىم وولد الابن  ،لا يستحقوف انٞنًاث معهم بالآية
فيكوف اللفظ مستعملب بُ حالنٌ بُ إحدان٨ا ىو حقيقة وبُ  ،بُ حاؿ عدـ ولد الصلب

                                                 
 ٕٛص ٓٔج ٖ٘ٔ
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ف رجلب قاؿ قد أوصيت بثلث مابٕ لولد فلبف وفلبف وكاف لأحدن٨ا ولو أ ،الأخرى ىو ن٠از
أولاد لصلبو وبٓ يكن للآخر ولد لصلبو وكاف لو أولاد ابن كانت الوصية لولد فلبف لصلبو 

وإن٧ا ن٬تنع  ،ولأولاد أولاد فلبف وبٓ ن٬تنع دخوؿ أولاد بنيو بُ الوصية مع أولاد الآخر لصلبو
فأما ولد غنًه لغنً صلبو فغنً ن٣تنع دخولو مع أولاد  ،لده معودخوؿ ولد فلبف لصلبو وولد و 

يقتضي ولد الصلب لكل  يوُصِيكُمُ اللَّهُ في أَوْلَادكُِمْ فكذلك قولو تعابٔ  ،الآخر لصلبو
ولا يدخل معو ولد الابن ومن ليس لو ولد لصلبو ولو ولد ابن  ،واحد من انٞذكورين إذا كاف
خطاب  يوُصِيكُمُ اللَّهُ في أَوْلَادكُِمْ ن٧ا جاز ذلك لأف قولو تعابٔ وإ ،دخل بُ اللفظ ولد ابنو

فمن لو منهم ولد لصلبو  ،لكل واحد من الناس فكاف كل واحد منهم ن٢اطبا بو على حيالو
ومن ليس لو ولد لصلبو ولو ولد ابن فهو  ،تناولو اللفظ على حقيقتو وبٓ يتناوؿ ذلك ولد ابنو

فإف قيل إف اسم الولد يقع على كل واحد من ولد  ،فيتناوؿ ولد ابنو ن٢اطب بذلك على حيالو
جهة ولادتو ونسبو متصل  الصلب وولد الابن حقيقة بٓ يبعد إذ كاف انٛميع منسوبنٌ إليو من

 ٖٙٔ".بو من ىذا الوجو فيتناوؿ انٛميع كالأخوة
ب ويستعمل بُ ولد والولد حقيقة بُ ولد الصلوننقل قولا ثالثا لأبي حياف بُ تفسنًه، قاؿ: "

الابن، والظاىر أنو ن٠از. إذ لو كاف حقيقة بطريق الاشتراؾ أو التواطؤ لشارؾ ولد الصلب 
وانٜكم أنو لا يرث إلا عند عدـ ولد الصلب، أو عند وجود من لا يأخذ نٗيع انٞنًاث  مطلقا،
ل انٜقيقة وىذا البحث جار بُ الأب وانٛد والأـ وانٛدة، والأظهر أنو ليس على سبي منهم.

ناولو انٛد ليس لو حكم مذكور بُ القرآف، ولو كاف اسم الأب يت لاتفاؽ الصحابة على أفّ 
 ٖٚٔ."حقيقة نٞا صح ىذا الاتفاؽ

ولفظ الأـ حقيقة بُ التي : "حُرّمَِتْ عَلَيْكُمْ أُمههَاتُكُمْ وقاؿ أيضا بُ تفسنً قولو تعابٔ: 
أو بالاشتراؾ، وجاز ن٘لو على  واطئبالتكاف   ة إف. ودلالة لفظ الأـ على انٛدّ اولدتك نفسه

                                                 
 ٘ٔ-ٗٔص ٖأحكاـ القرآف، ج ٖٙٔ
 ٜٛٔص ٖتفسنً البحر المحيط، ج ٖٚٔ
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انٞشتركنٌ، كاف حقيقة، وتناونٟا النص. وإف كاف بالمجاز وجاز ن٘لو على انٜقيقة والمجاز، 
 ٖٛٔ".انٛدات من الإنٗاع أو من نص آخر وإلا فيستفاد نٓرنً ،فكذلك

العلماء بُ كتب ، شرحها التي أثارتها الدكتورة وبٓ نٓدّد موقفها منها بوضوح صل انٞسألةأف
لولد )أو الابن( تعلّق بدلالة بعض الألفاظ عند العرب، كاوبيّنوا أنّها ت التفسنً والأصوؿ والفقو،

وبٓ تكن لديهم ل تلك الألفاظ وفق فهم العرب نٟا، نزؿ استعم حنٌأفّ القرآف و  والأب والأّـ،
 مشكلة بُ إدراؾ معانيها منطوقا ومفهوما. 

ُ في أَوْلَادكُِمْ لِلذهكَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأنُػْثػَيػَيْنِ يوُصِيكُ تعابٔ:  ولفقو  فهم منو الصحابة كلّهم، ، مُ اللَّه
، لابن الابن مع معرفتهم بتناوؿ اللفظ ولد الصلببُ ىذه الآية وىم أىل اللغة، أفّ انٞراد بو 

 يعترض معترض، وبٓ تنقل لنا وقضي بُ انٞواريث بُ زمن النّبي صلى الله عليه وسلم وزمن الصحابة وفق ىذا، وبٓ
فيها اعتراض من ابن ابن على عدـ إشراكو بُ انٞنًاث. ونٟذا فإفّ العلماء صحيحة واحدة رواية 

حنٌ يبحثوف بُ انٞسألة، ويقرّوف بتردّدىا بنٌ انٜقيقة والمجاز يعتمدوف بُ الترجيح على اتفّاؽ 
م، وصحبوا النّبي صلى الله عليه وسلم وعايشوا التّشريع قولا بلسانهو غة وفيهم نزؿ القرآف الصحابة؛ لأنّهم أىل اللّ 

  وعملب.
هُمَا السُّدُسُ مِها تػَرَؾَ إِفْ كَافَ لَوُ وَلَدٌ فإَِفْ لَمْ يَكُنْ لَوُ وَلَدٌ وقولو تعابٔ:  وَلِأبَػَوَيْوِ لِكُلِّ وَاحِدٍ مِنػْ

وِ الثػُّلُثُ  هم منو الصحابة كلّهم، وىم أىل اللغة، أفّ غنً (، فٔٔ)النساء وَوَرثِوَُ أَبػَوَاهُ فَلِِمُِّ
 فقط عند وجودن٨ا. الوالدين غنً مرادين بُ ىذه الآية، وانٞراد الوالد والوالدة )الأب والأـ(

وَلِأبَػَوَيْوِ لِكُلِّ التفصيل الدقيق بُ الآية، وىو قولو تعابٔ: بدليل صيغة التثنية بُ الآية، وبدليل 
هُمَا السُّ  قبَِيصَةَ بْنِ ذُؤَيْبٍ،  عن. وقد روى مالك بُ انٞوطأ ، النابُ للئنٗاؿ فيهادُسُ وَاحِدٍ مِنػْ

دِّيقِ تَسْألَوُُ مِنًاَثػَهَا، فػَقَاؿَ نَٟاَ أبَوُ بَكْرٍ: مَا لَكِ بُ  "أنََّوُ قاَؿَ:  ةُ إِبَٔ أَبي بَكْرٍ الصِّ جَاءَتِ انَْٛدَّ
ئًا. فاَرْجِعِي حَتَّّ أَسْأَؿَ النَّاسَ.  صلى الله عليه وسلم سُنَّةِ رَسُوؿِ اللََِّّ كِتَابِ اللََِّّ شَيْءٌ. وَمَا عَلِمْتُ لَكِ بُ  شَيػْ

، فػَقَاؿَ أبَوُ «أعَْطاَىَا السُّدُسَ » صلى الله عليه وسلمفَسَأَؿَ النَّاسَ. فػَقَاؿَ الْمُغِنًةَُ بْنُ شُعْبَةَ حَضَرْتُ رَسُوؿَ اللََِّّ 
رُؾَ  َـ ن١َُمَّدُ بْنُ مَسْلَمَةَ الْأنَْصَاريُِّ فػَقَاؿَ: مِثْلَ مَا قاَؿَ الْمُغِنًةَُ فأَنَػْفَذَهُ بَكْرٍ: ىَلْ مَعَكَ غَيػْ نَٟاَ  ؟ فػَقَا
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دِّيقُ  أَوِ ابْنَ  -إِفَّ ابْنَ ابْنِي تأبٌ انٛدّة وتقوؿ لأبي بكر الصديق: ". فهل يعقل أف "أبَوُ بَكْرٍ الصِّ
نٟا يقوؿ ، ف-كما ورد بُ رواية أخرى -" بٕ بُ كِتَابِ اللََِّّ حَقِّا وَقَدْ أُخْبّْتُ أَفَّ ، مَاتَ  –ابػْنَتِي 

ولا يستدؿّ " ويوافقو كلّ الصحابة على ذلك، مَا لَكِ بُ كِتَابِ اللََِّّ شَيْءٌ أبو بكر الصديق: "
وِ الثػُّلُثُ واحد منهم بآية   ، فهل يعقل أف يتواطأ الصحابة على نٓريف كتاب الله وعدـفَلِِمُِّ

  ؟    !العمل بو
 ...حُرّمَِتْ عَلَيْكُمْ أمُههَاتُكُمْ وَبػَنَاتُكُمْ وَأَخَوَاتُكُمْ وَعَمهاتُكُمْ وَخَالَاتُكُمْ  قولو تعابٔ:أمّا و 

يفهم منو بقونٟا: "لفظ الأّـ نّعناه الأصلي أي نّعناه الواسع"، فنعم، الذي أشارت إليو الدكتورة 
باعتبار أفّ أىل اللغة فهموا ىذا  بالإنٗاعذلك  ، وقد يثبتن٥وىاات وبنات الأولاد و حرمة انٛدّ 

غة الأصل بُ اللّ  الأ ّـ ص باعتبار أفّ بعنٌ النّ  وقد يثبت من السياؽ أو من معايشتهم للنّبي صلى الله عليه وسلم،
يثبت أو  ،أصولكم وفروعكم فيدخل فيو انٛميعفصار كأنو قيل حرمت عليكم  ،والبنت الفرع
ات فانٛدّ  ،وىي قرابة المجاورة ،ة وانٝالة نٞا حرمتا مع بعد قرابتهماالعمّ  نص وىي أفّ بدلالة ال

      ٜٖٔة كاف أوبٔ.ة والبعضيّ والبنات لأف ن٪رمن من قرب قرابتهن وىي قرابة انٛزئيّ 
وإف  -ىذا أصل انٞسألة، ومنو يعلم أفّ فهم الصحابة رضواف الله عليهم والعلماء من بعدىم 

منضبط منسجم مع أصوؿ التّشريع ككلّ  -بُ مسائل متعلّقة بالإرثبينهم  وقع الاختلبؼ
    وفق منهجية واضحة.
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 الحيرة الخامسة: التّعصيب
 

نظاـ  فّ ىناؾ فراغات بُأأنّها لا تقبل التعصيب، و  ٓٗٔحاصل انٜنًة انٝامسة للدكتورة ألفة
الصحابة والعلماء وفق رغباتهم ىا الإرث سكت عنها أو بتعبنًىا صمت عنها القرآف وملؤ

"الإنٗاع ن١لّ النّص بغرض المحافظة على انٞصابّ  -كما زعمت -وميونٟم الشخصية فأحلّوا 
ىذا حاصل حنًتها، وسأردّ عليها مكتفيا ببياف مغالطاتها بُ  ٔٗٔالذكورية بُ ن٠اؿ الإرث".

 . مسائلثلبث 
غائبة من القرآف فلب ن٤د فيو إلّا إشارة إبٔ تقوؿ الدكتورة: "كلمة "التعصيب" : الدسألة الأولى

العصبة نّعنى انٛماعة. أمّا "التعصيب" فلفظ بٓ يعمد إليو إلّا انٞفسروف القدماء والمحدثوف 
 ٕٗٔوسارت على سنّتهم التّشريعات بُ البلبد الإسلبمية...".

ن وضع مىي اس أفّ انٞصطلحات التي تزخر بها الثقافة الإسلبمية بعض النّ  يظنّ : أقوؿ
العلماء، فهي بُ نظرىم بشرية أبدعتها عقوؿ الرجاؿ فلب قدسية نٟا، ولنا أف نأخذ بها أو 

ىا. وىذا الظن على إطلبقو خطأ ن١ض؛ إذ إفّ من انٞصطلحات ما ىو من إبداع العقوؿ، نردّ 
فانٞصطلح بُ حقيقتو ىو اسم معنٌ لشيء معنٌ  ومنها ما ىو من انٞنصوص عليو وانٞنقوؿ.

ة معينة. وبتعدد انٛهات تعددت الأنٚاء وتعددت معانيها، فنجد الأنٚاء اللغوية  تضعو جه
  كالأسد، والوضعية كالدابة وانٛوىر، والشرعية كالصلبة والزكاة.

على لزومو من  الاصطلبح لازـ لتحرير انٞعاني وضبط انٞفاىيم ونٓديد الدلالات، ولا أدؿّ  فّ إ
لفاظ للدلالة على انٞعاني الشرعية التي قصدىا، فعل الشارع نفسو، حيث وضع نٗلة من الأ
ىذا أمر، والأمر ئق الشرعية أو الأنٚاء الشرعية. وىي انٞعروفة بُ عرؼ العلماء باسم انٜقا

الآخر أفّ الأمم تتميّز نُضارتها وثقافتها وما ينتج عنهما من مفاىيم ومعارؼ خاصة نٓتاج 
لذلك كانت الأنٚاء منذ ظهور الإسلبـ  لضبطها بأنٚاء تبّز خصوصيتها ونٓفظ ىويتها؛
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فما كاف من وضع الشرع فهو ملزـ وعليو،  عنصرا من عناصر الصراع بنٌ انٞسلمنٌ وانٞشركنٌ.
كاف النبي صلى الله عليه وسلم يوجو أصحابو للتمسك بالألفاظ الشرعية. أخرج مسلم قد  ون٩ب التمسك بو. و 

لَا تػَغْلِبػَنهكُمُ الْأَعْرَابُ عَلَى اسْمِ صَلَاتِكُمْ، أَلَا إِنػههَا »: عن ابن عمر قاؿ: قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم
بِلِ  ا ما كاف من وضع العلماء فقاعدتو العامة: لا مشاحة بُ وأمّ  .«الْعِشَاءُ، وَىُمْ يػُعْتِمُوفَ بِِلْإِ

نٞباني، فليست الاصطلبح ما بٓ ن٫الف الشرع. والعبّة ىنا بانٞقاصد وانٞعاني لا بالألفاظ وا
 انٞصطلحات بُ ذاتها ملزمة بل انٞلزـ ىو انٞعاني وانٞفاىيم العقلية والشرعية التي حوتها الألفاظ.
والقوؿ بعدـ لزوـ انٞصطلحات بُ ذاتها ليس على إطلبقو، فالعلوـ التي أسستها الأمة وحرّرت 

تواضعت عليو الأمة  مباحثها يلزـ أخذىا بألفاظها ومعانيها كعلم النحو وانٜديث؛ لأفّ ما
قاطبة وجرى العمل بو نٞئات السننٌ يعتبّ من الثابت الذي لا يقبل التغينً، وكل ن١اولة لتغينًه 

 إن٧ا تعنى ىدـ ىذه العلوـ وإدخاؿ الفوضى بُ الثقافة الإسلبمية.
وبالنسبة لكلمة التعصيب، فهي من انٞصطلحات الفقهية الشرعية التي وضعها العلماء استنباطا 

الأقاَرِب " أي العَصَبَة:من  -كما بُ اللساف   - فهين أدلة شرعية للتعبنً عن واقع شرعي. م
بُونوَ ويػَعْتَصِبُ بِهِمْ: أَيْ ن٪ُِيطوُف بوِِ ويَشتدّ بِهِمْ  م يػُعَصِّ ون٬كن لكائن من   ."مِنْ جِهَةِ الَأبِ، لأنهَّ

ح التعصيب بلفظ آخر، ولكنّ كاف أف يعبّّ عن انٞعنى والواقع الشرعي الذي يدؿّ عليو مصطل
، لا  -كما تريد الدكتورة   -السعي إبٔ التخلي عنو الطعّن بُ شرعيتو بٍّ التّقليل من قيمتو و 

دؿّ عليو؛ ونٟذا فهي دعوة يستهدؼ اللّفظ ذاتو إن٧ا يستهدؼ انٞعنى أي انٜكم الشرعي الذي ي
عَنْ جَابِرِ بْنِ وى الترمذي وغنًه ر  نكتفي فيو نّامرفوضة؛ لأفّ التّعصيب ثابت بأدلةّ شرعية، و 

هَا مِنْ سَعْدٍ إِبَٔ رَسُوؿِ اللََِّّ  ، فػَقَالَتْ: يَا صلى الله عليه وسلمعَبْدِ اللََِّّ قاَؿَ: جَاءَتْ امْرَأةَُ سَعْدِ بْنِ الرَّبيِعِ بِابػْنػَتػَيػْ
، ىَاتَافِ ابػْنػَتَا سَعْدِ بْنِ الرَّبيِعِ، قتُِلَ أبَوُن٨َُ  ا مَعَكَ يػَوَْـ أُحُدٍ شَهِيدًا، وَإِفَّ عَمَّهُمَا أَخَذَ رَسُوؿَ اللََِّّ

فػَنػَزَلَتْ: « يػَقْضِي اللَّهُ في ذَلِكَ »مَانَٟمَُا، فػَلَمْ يَدعَْ نَٟمَُا مَالًا وَلَا تػُنْكَحَافِ إِلاَّ وَنَٟمَُا مَاؿٌ، قاَؿَ: 
هِمَا، فػَقَاؿَ: إِبَٔ  صلى الله عليه وسلمآيةَُ انٞنًاَثِ، فػَبػَعَثَ رَسُوؿُ اللََِّّ  ، وَأَعْطِ » عَمِّ أَعْطِ ابػْنػَتَيْ سَعْدٍ الثػُّلُثػَيْنِ

والذي  ٖٗٔهذا انٜديث الذي صحّحتو من قبل الدكتورةف. «أمُههُمَا الثُّمُنَ، وَمَا بقَِيَ فػَهُوَ لَكَ 
يشرعّ شرح نبوي للمواريث وتأصيل نٟا، و  ، ىو بُ واقعويدؿّ على سبب نزوؿ آية انٞواريث
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نًث ما تبقيو الفروض قلّ بٓ يقدّر سهمو فيب نّعنى الإرث بغنً تقدير أي أفّ العاصب للتّعص
   . الذي أخذ ما بقيالعمّ  ومثالو ىناأو كثر؛ 

 
: تقوؿ الدكتورة: "إسناد ما سكت عنو من الفرائض إبٔ أقرب الذكّور من انٞيّت ثانيةالدسألة ال

  ٗٗٔغائب بُ القرآف ضعيف بُ انٜديث".
 الأسف فإفّ الدكتورة تتكلّم بغنً علم.: مع أقوؿ

أَلْحقُِوا الفَرَائِضَ بأَِىْلِهَا، فَمَا بقَِيَ فػَهُوَ » عن ابن عباس رضي الله عنهما، عن النبي صلى الله عليه وسلم قاؿ:
عن ابن عباس  . ىذا انٜديث أخرجو البخاري ومسلم. وبُ رواية أخرى نٟما:«لِأَوْلَى رجَُلٍ ذكََرٍ 
أَلْحقُِوا الْفَرَائِضَ بأَِىْلِهَا، فَمَا تػَركََتِ الْفَرَائِضُ فَلَِِوْلَى » نهما، عن النبي صلى الله عليه وسلم قاؿرضي الله ع
وىناؾ أحاديث أخرى كثنًة إلّا أننا اكتفينا نّا فكيف يكوف ضعيفا يا دكتورة؟  «رجَُلٍ ذكََرٍ 

 ذكر لتحقّق انٞقصود.
 

"حوّؿ ىؤلاء صريح القرآف الذي يقرّ بدفع ثلث انٞنًاث كلّو إبٔ  تقوؿ الدكتورة: :الدسألة الثالثة
الأّـ )دوف الإشارة إبٔ سائر أصحاب الفروض( إبٔ ثلث ما بقي من انٞنًاث...".

قد و  ٘ٗٔ
ونذكر القصة كما  اعتمدت بُ ىذا على قصّة ابن عباس رضي الله عنه وخلبفو مع زيد بن ثابت رضي الله عنه.

عَنْ عِكْرمَِةَ، قاَؿَ: أرَْسَلَ ابْنُ عَبَّاسٍ إِبَٔ زَيْدِ بْنِ روى الدارمي بُ سننو وردت بُ كتب انٜديث: 
اَ أنَْتَ رَجُلٌ تػَقُوؿُ بِرأَيِْكَ، وَأنََا "ثَابِتٍ: أَنَِْدُ بُ كِتَابِ اللََِّّ لِلْؤِـُّ ثػُلُثُ مَا بقَِيَ؟. فػَقَاؿَ زَيْدٌ:  إِن٧َّ

عَنْ عِكْرمَِةَ قاَؿَ: أرَْسَلَنِي ابْنُ عَبَّاسٍ ية عند البيهقي بُ سننو الكبّى: وبُ روا. "رَجُلٌ أقَُوؿُ بِرأَيِْي
، للِزَّوْجِ النِّصْفُ، وَلِلْؤِـُّ ثػُلُثُ مَا بقَِيَ أبَػَوَيْنِ ، فػَقَاؿَ زَيْدٌ: "إِبَٔ زَيْدِ بْنِ ثَابِتٍ أَسْألَوُُ عَنْ زَوْجٍ وَ 

  ."لُثُ كَامِلًب لِلْؤِـُّ الثػُّ بْنُ عَبَّاسٍ: "فػَقَاؿَ ا .وَلِلْؤَبِ بقَِيَّةُ الْمَاؿِ"
لَبةِ خَالَفَ ابْنُ عَبَّاسٍ أىَْلَ الصَّ "، قاَؿَ: النخعيعَنْ إِبػْراَىِيمَ روى عبد الرزاؽ بُ مصنفو : أقوؿ

". فابن لْؤَبِ مَا بقَِيَ ، وَلِ الثػُّلُثَ مِنْ رَأْسِ الْمَاؿِ  ، وَلِلْؤُ ّـِبُ زَوْجٍ وَأبَػَوَيْنِ، فَجَعَلَ النِّصْفَ للِزَّوْجِ 
وَلِأبَػَوَيْوِ لِكُلِّ عباس رضي الله عنه رأى أفّ العمل بُ انٞسألة يكوف بعموـ الآية، وىي قولو تعابٔ: 
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هُمَا السُّدُسُ مِها تػَرَؾَ إِفْ كَافَ لَوُ وَلَدٌ فإَِفْ لَمْ يَكُنْ لَوُ وَلَدٌ وَوَرثِوَُ أَبػَوَاهُ فَلِِمُِّ   الثػُّلُثُ وِ وَاحِدٍ مِنػْ
من رأس انٞاؿ. وىو رأي شرعي لو وجاىتو بلب شكّ، فأعطى الأـ الثلث كاملب  ،(ٔٔ)النساء

قاؿ بو حبّ الأمّة العابٓ بالتأويل، فللمرء أف ينتصر لو، ولكن دوف الطعّن بُ نزاىة وعلم من 
الصحابة خالفو من نٗهور الصحابة. فرأي زيد بن ثابت، أعلم النّاس بالفرائض، أقرهّ نٗهور 

لوجاىتو أيضا؛ وىو لا يبطل النّص كما تزعم الدكتورة بل يعملو ويطبّقو ولكن بفهم ن٢تلف. 
وِ الثػُّلُثُ فالنّص يقوؿ:   ون٣ا بقي أ فاحتمل أف يكوف، بُ لفظ "الثلث" بصيغة العموـ فَلِِمُِّ
تأخذ الثلث  فإفّ الأّـ . ووفق فهم زيد رضي الله عنه التي يرد فيها الإرث الاتحسب انٜ من رأس انٞاؿ

لو أخذت الثلث كاملب من رأس انٞاؿ، فسيؤدي ىذا ف ،بُ ىذه انٜالةكاملب بُ حالات، وأمّا 
بالثلث ن٣ا وبُ ىذه انٜالة خصّها ىنا ، ونٟذا إبٔ ن٢الفة القواعد الثابتة بُ منظومة انٞنًاث ككلّ 

وى وانٞصابّ الذكورية كما وكما ترى فانٞسألة ليست مبنية على انٟ بقي وليس من رأس انٞاؿ.
تزعم الدكتورة، فابن عباس بٓ ينتصر نٞصابّ "الأنثى" حتّ يقاؿ انتصر زيد نٞصابّ "الذكر"، إن٧ا 

فأَتَػَيْتُ "عَنْ عِكْرمَِةَ قاَؿَ: انٞسألة اجتهادية ولكل منهما رأيو. وقد ورد بُ رواية عند البيهقي 
تُوُ، ابْنَ عَبَّاسٍ فأََخْبػَرْتوُُ، قاَؿَ: فػَقَ  ْـ بِرأَيِْكَ؟ قاَؿَ: فأَتَػَيػْ اؿَ: ارْجِعْ إلِيَْوِ فػَقُلْ لَوُ: أبَِكِتَابِ اِلله قػُلْتَ، أَ

ي: لِلْؤِـُّ الثػُّلُثُ  فػَقَاؿَ: بِرأَيِْي، فػَرَجَعْتُ إِبَٔ ابْنِ عَبَّاسٍ فأََخْبػَرْتوُُ، فػَقَاؿَ ابْنُ عَبَّاسٍ: وَأنََا أقَُوؿُ بِرأَيِْ 
 ".   كَامِلًب 
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بُ الزواج. وقد شرحت عملها والقصد  الدكتورة ألفة الفصل الثاني من كتابها للبحث خصّصت
من نُثها فقالت: "بُ ىذا الفصل فإننا نطرح ما تكشف عنو قراءة انٞفسّرين والفقهاء لشروط 
الزواج ولعلبقة الزوجنٌ بعضهما ببعض من رؤى تارن٫ية عرضية قد نٔالف مقاصد الشريعة 

بُ ن٠اؿ تقاطع بنٌ قراءة  أحيانا. إفّ ىذا الفصل ن٠رد إثارة لتساؤلات وحنًة فكرية تندرج
انٞفسرين انٞنغلقة غالبا من جهة وانفتاح القرآف والسنة لقراءات اجتهادية شتّ من جهة 

  ٙٗٔ.أخرى"
 وإليك ملبحظاتنا على بعض انٞسائل التي أثنًت بُ ىذا الفصل. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 ٔٙحنًة مسلمة، ص ٙٗٔ
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 الحيرة الأولى: ىل الدهر ضرورة في الزواج؟
 

لقرآف بٓ يثبت انٞهر شرطا من شروط الزواج ولا ركنا من أركانو، ترى الدكتورة ألفة يوسف "أفّ ا
على أنو بٓ ينفو وبٓ ينو عنو باعتباره ن٣ارسة شائعة بُ انٛاىلية وبُ كثنً من المجتمعات، فيمكن 

  ٚٗٔ.القوؿ إذف إفّ انٞهر بُ القرآف اختياري وليس إجباريا"
 كيفية مناقشتها نٞسألة شرعية:    ىذا ىو رأي الدكتورة بُ مسألة انٞهر، ولننظر الآف بُ

تقوؿ الدكتورة ألفة: "ولا ن٤د بُ القرآف آية تقرّر أفّ انٞهر ركن من أركاف الزواج أو شرط من  .ٔ
( فإنّها لا تأمر ٗ\ٗ...")النساء وَآَتوُا النِّسَاءَ صَدُقاَتِهِنه نِحْلَةً شروطو. فأمّا الآية التي تقوؿ: "
الصداؽ عطية أي إنو بلب عوض. لذلك استغربنا كيف يقوؿ ابن  بإيتاء الصّداؽ بل تؤكد أفّ 

عاشور: "فالآية على ىذا قرّرت دفع انٞهور وجعلتو شرعا، فصار انٞهر ركنا من أركاف النكاح بُ 
الإسلبـ"، إفّ النحلة بُ ىذه الآية بُ المحلّ الإعرابي للتمييز أي إنها بُ ن١ل بياف النوع، نوع 

ير مبدأ الإيتاء ذاتو. فكأنها تقوؿ إنو بُ حاؿ إيتاء النساء صدقات فإنها الإيتاء وليست بُ تقر 
ن٩ب أف توىب عطية وبلب عوض. ون٣ا يؤكد أف الآية لا تأمر بإيتاء انٞهر ضرورة، اختلبؼ 

عن  –إف أعطوىا  –انٞفسرين بُ انٞخاطب بهذه الآية فقيل إنهم الأزواج أمروا بإعطاء انٞهور 
   ٛٗٔ.لية من أخذىم نٞهور بناتهم..."الأولياء لإبطاؿ ما كاف بُ انٛاى طيبة نفس، وقيل إنهم

 أقوؿ: 
: تستغرب الدكتورة ألفة "كيف يقوؿ ابن عاشور: فالآية على ىذا قرّرت دفع انٞهور أولا

وجعلتو شرعا...". وأقوؿ نٟا: بٓ يتفرّد الشيخ الطاىر يا دكتورة بهذا الرأي، فقد سبقو إليو 
الأزواج للنساء، وىو وبُ الآية دليل على أف الصداؽ واجب على "وكاني: العلماء. قاؿ الش

                                                 
 ٔٚص ٚٗٔ
 ٗٙص ٛٗٔ
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ولا استدؿّ بالإنٗاع إن٧ا أثبت أفّ الشيخ الطاىر بٓ يتفرّد  ٜٗٔ...."كما قاؿ القرطبي  ن٠مع عليو
لذلك، فكلبمك ىو انٞستغرب وليس كلبـ الشيخ بقولو إن٧ا سبقو إليو نٗع كثنً رأوا رأيو؛ 

م كلبـ العلماء ن٪تاج إبٔ تفكّر وروية، ومن انٝطأ أف يعجل انٞرء بردّ كلبمهم الطاىر. بٍّ، إفّ فه
 دوف تدبرّ وفهم لأصونٟم ومنهجهم. وإليك البياف: 

قاؿ الشيخ الطاىر: "وإبٔ كوف انٝطاب للؤزواج ذىب ابن عباس وقتادة وابن زيد وابن جريج، 
هر ركنا من أركاف النكاح بُ الإسلبـ، فالآية على ىذا قرّرت دفع انٞهور وجعلتو شرعا، فصار انٞ

فالشيخ الطاىر  ٓ٘ٔ.وغنً ذلك" فآََتوُىُنه أُجُورَىُنه فَريِضَةً وقد تقرّر بُ عدّة آيات كقولو 
يقوؿ: إفّ ابن عباس وقتادة وابن زيد وابن جريج يروف أفّ انٝطاب بُ الآية )أي الأمر( 

طاب للؤزواج( الذي يقوؿ بو الشيخ أيضا للؤزواج، وبناء على ىذا انٞذىب )أي على كوف انٝ
لأنو قاؿ قبل ذلك: "وانٞقصود بانٝطاب ابتداء ىم الأزواج"، فإفّ الآية توجب على الزوج دفع 
انٞهر. نٞاذا الوجوب وليس الندب؟ لأفّ ظاىر الأمر عند الشيخ الطاىر للوجوب. وىذا معنى 

دلالة الأمر بُ الآية على الوجوب بقولو: قولو: "قرّرت دفع انٞهور وجعلتو شرعا". وأكّد الشيخ 
وغنً ذلك". وأمّا نٞاذا صار انٞهر  فآََتوُىُنه أُجُورَىُنه فَريِضَةً "وقد تقرّر بُ عدّة آيات كقولو 

ركنا من أركاف النكاح؛ لأنو واجب عند الشيخ لا ن٩وز إخلبء النكاح منو. وبُ اصطلبح 
(. قاؿ الشيخ ميّارة: "الركن وانٛزء والفرض، نّعنى انٞالكية يطلق الركن على الفرض )الواجب

واحد، وأف الفرض يوجد بُ النكاح والبيع مثلب كما يوجد بُ الوضوء والصلبة؛ لأف الفرض ىو 
ومن انٞالكية  ٔ٘ٔ.م إذ لا توجد حقيقتها بدونها"م، ووجود أركاف البيع والنكاح مثلب متحتّ انٞتحتّ 

 ه من شروط الصحة، وليس ىذا ن٠اؿ تفصيلو. من لا يعدّ انٞهر من الأركاف، ويعدّ 
 ىذا حاصل رأي الشيخ الطاىر وفق منهجيتو. ومن جهل الشيء استغربو.   

( ٗ\ٗ...")النساء وَآَتوُا النِّسَاءَ صَدُقاَتِهِنه نِحْلَةً : تقوؿ الدكتورة: "فأمّا الآية التي تقوؿ: "ثانيا
 لصداؽ عطية أي إنو بلب عوض". فإنّها لا تأمر بإيتاء الصّداؽ بل تؤكد أفّ ا

                                                 
 ٕٕٗص ٔفتح القدير، للشوكاني، ج ٜٗٔ
 ٖٕٓص ٗج ٖالتحرير والتنوير، ـ ٓ٘ٔ
 ٖٚالروض انٞبهج بشرح بستاف فكر انٞهج بُ تكميل انٞنهج، ص ٔ٘ٔ
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: فعل أمر مبني على حذؼ وَآَتوُايا دكتورة، كيف لا تأمر الآية بإيتاء الصداؽ وفيها: 
النوف؟ فالآية يا دكتورة قطعية الدلالة بُ الأمر بإيتاء النساء صدقاتهن. وقد كاف بإمكاف 

ة معتبّة، فتقوؿ مثلب: الآية تأمر الدكتورة أف تعترؼ بهذا الأمر الواضح بٍّ تناقشو مناقشة أصولي
بإيتاء النساء صدقاتهنّ، ولكن أين القرينة التي تدؿّ على الوجوب؟ فلو قالت الدكتورة ىذا 
الكلبـ، لقلنا: إنو وجيو يستحقّ النظر وانٞناقشة، ولكنّها أطلقت العناف نٝيانٟا فنفت فعل 

لا تشهد لو قواعد اللغة رغم سعتها  لت الآية تأويلب، وتأوّ على الأمر الأمر الواضح الدلالة
ومرونتها، فقالت: "فكأنها تقوؿ إنو بُ حاؿ إيتاء النساء صدقات فإنها ن٩ب أف توىب عطية 
وبلب عوض". ولكن يا دكتورة، الآية الصرن٪ة لا تقوؿ بُ "حاؿ إيتاء النساء صدقات"، بل 

 صرن٪ة لا نٓتمل التأويل.  أي تأمر بإعطاء الصدقات بصيغة أمر آتوا النساء صدقاتهنتقوؿ: 
وأمّا قوؿ الدكتورة: "إفّ النحلة بُ ىذه الآية بُ المحلّ الإعرابي للتمييز أي إنها بُ ن١ل بياف 
النوع، نوع الإيتاء وليست بُ تقرير مبدأ الإيتاء ذاتو"، فلب معنى لو؛ لأفّ النحلة والإيتاء نّعنى 

لى انٞصدرية، نّعنى أعطوا النساء صدقاتهن العطاء، فتكوف "ن٥لة" وفق ىذا انٞعنى منصوبة ع
عطية أو ان٥لوا النساء صدقاتهن ن٥لة، فتكوف الآية وفق ىذا انٞعنى قد قرّرت مبدأ الإعطاء 

 ونوعو. وبعبارة أخرى يا دكتورة، لا مفرّ من الإقرار بوجود الأمر بالإعطاء. 
دعوى )انٞلة والدين(، ونّعنى الواجب. بٍّ، إفّ النحلة بُ اللغة قد تعني غنً العطاء، فترد نّعنى ال

نا، قالو الزجاج، وعلى ىذا فهي منصوبة ن٥لة تديّ ن فمعنى : النحلة التديّ وقيلقاؿ الشوكاني: "
وقاؿ  ٕ٘ٔ.اؿ"، وعلى ىذا فهي منصوبة على انٜعلى انٞفعوؿ لو. وقاؿ قتادة: النحلة الفريضة

ضهم فريضة، وقاؿ بعضهم ديانة، تقوؿ: الزّجّاج: "ومعنى قولو: "ن٥لة": فيو غنً قوؿ، قاؿ بع
فلماذا أن٨لت الدكتورة ىذه الأقواؿ الوجيهة  ٖ٘ٔ.حل كذا وكذا أي يدين بو..."فلبف ينت

 المحتملة وحصرت معنى النحلة بُ العطية؟  
د أف الآية لا تأمر بإيتاء انٞهر ضرورة، اختلبؼ انٞفسرين بُ : أمّا قوؿ الدكتورة: "ون٣ا يؤكّ ثالثا

عن طيبة نفس،  –إف أعطوىا  –بهذه الآية فقيل إنهم الأزواج أمروا بإعطاء انٞهور انٞخاطب 
                                                 

 ٕٕٗص ٔير، للشوكاني، جفتح القد ٕ٘ٔ
 ٕٔص ٕمعاني القرآف وإعرابو، للزّجّاح، ج ٖ٘ٔ
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وقيل إنهم الأولياء لإبطاؿ ما كاف بُ انٛاىلية من أخذىم نٞهور بناتهم..."، فلب معنى لو؛ لأفّ 
 الاختلبؼ بُ تفسنً آية لا يبطل حكمها. 

 وَآَتوُا النِّسَاء: قولولرازي: "فنحن نقرّ بوجود الاختلبؼ بُ تفسنً الآية. قاؿ الفخر ا
 وأبي الكلبي قوؿ وىذا... النساء لأولياء خطاب ىذا أف: أحدن٨ا: قولاف فيو نٞن؟ خطاب
 مهورىن، النساء بإيتاء أمروا. للؤزواج انٝطاب أف: الثاني القوؿ .قتيبة وابن الفراء واختيار صابّ
وَآَتوُا وقاؿ ابن عطية: "وقولو:  ٗ٘ٔ."...الزجاج واختيار وقتادة والنخعي علقمة: قوؿ وىذا

انٝطاب بُ ىذه الآية  . قاؿ ابن عباس وقتادة وابن جريج: إفّ النِّسَاءَ صَدُقاَتِهِنه نِحْلَةً 
للؤزواج... وقاؿ أبو صابّ: انٝطاب لأولياء النساء... وقاؿ انٞعتمر بن سليماف عن أبيو: زعم 

ية تتناوؿ ىذه الفرؽ اؿ القاضي أبو محمد رن٘و الله: والآانٜضرمي أف انٞراد بالآية انٞتشاغروف... ق
 فعندنا إذف أربعة أقواؿ:  ٘٘ٔ.الثلبث"
 خطاب للؤزواج .ٔ
 خطاب للؤولياء .ٕ

 خطاب للمتشاغرين .ٖ

 خطاب للكلّ  .ٗ

فإمّا أف ن٤مع الكلّ كما فعل ابن عطية، أو نرجّح. فإذا نٗعنا الكلّ، انتهت انٞشكلة بالنسبة 
أمروا  الذينفّ انٝطاب ساعتها سيشمل الأزواج ض الدكتورة؛ لألنا. ولكن ىذا لا ن٫دـ غر 

نا إبٔ الترجيح، فما ىو القوؿ الذي نًّ صي ، وىذاتعارضلنفترض جدلا وجود بدفع انٞهر. و 
 ترجّحو الدكتورة؟
: "وقد اختلف الناس بُ ذلك على قولنٌ: مبيّنا وجو الترجيح بُ انٞسألة قاؿ ابن العربي

ذلك الأزواج. الثاني: أفّ انٞراد بو الأولياء؛ قالو أبو صابّ. واتفق الناس على أحدن٨ا: أفّ انٞراد ب
الأوؿ، وىو الصحيح؛ لأفّ الضمائر واحدة، إذ ىي معطوفة بعضها على بعض بُ نسق واحد، 

                                                 
 ٙٛٔص ٜمفاتيح الغيب، ج ٗ٘ٔ
 ٔٓٗ-ٓٓٗالمحرر الوجيز بُ تفسنً الكتاب العزيز، لابن عطية، ص ٘٘ٔ
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فكيف تردّ الدكتورة على ىذا؟  ٙ٘ٔ.لأزواج، فهم انٞراد ىاىنا..."وىي فيما تقدّـ نَملتو ا
 أفّ انٝطاب لا يتعلّق بالأزواج؟ ولتثبت لنا بالدليل 

علبوة على كلّ ىذا، فإفّ الدكتورة تناقض نفسها وتهدـ كلبمها بكلبمها؛ إذ إفّ الاستشهاد 
بالاختلبؼ بُ انٞخاطب بالآية يهدـ قونٟا ولا يؤكّده؛ لأنها قرّرت معنى الآية بقونٟا: "إفّ النحلة 

ا بُ ن١ل بياف النوع، نوع الإيتاء وليست بُ تقرير بُ ىذه الآية بُ المحلّ الإعرابي للتمييز أي إنه
مبدأ الإيتاء ذاتو. فكأنها تقوؿ إنو بُ حاؿ إيتاء النساء صدقات فإنها ن٩ب أف توىب عطية 
وبلب عوض". وىذا انٞعنى لا ينسجم مع الرأي القائل بأفّ انٞخاطب ىم الأولياء؛ لأفّ الوبٕ لا 

اجعلو ىبة وعطية بلب عوض. نّعنى أفّ الوبٕ يستبدّ  ن٪قّ لو أخذ مهر ابنتو، فكيف يقاؿ لو:
لا تقرّر مبدأ الإيتاء ذاتو أي لا تأمره بو أي  –وفق فهم الدكتورة  –نُقّ ابنتو، ومع ذلك فالآية 

لا تأمره بإرجاع انٜقّ، ولكنّها تقوؿ لو: إذا ظلمت ابنتك وأخذت حقّها وأردت إرجاعو إليها 
 طية بلب عوض. ىل يعقل ىذا يا دكتورة؟! فليكن ذلك على وجو انٟبة والع

فلم يبق يا دكتورة إلا أف نقوؿ: إف انٞخاطب بالآية ىم الأزواج. ولكن ىل أمروا بإعطاء انٞهر 
 أـ لا؟ فقد سبق بياف أنهم أمروا بذلك.   

 

من . تقوؿ الدكتورة ألفة: "وقد استند بعض انٞفسرين إبٔ آية ثانية ليبيّنوا أفّ انٞهر شرط لازـ ٕ
شروط الزواج وركن أساسي من أركانو وىي قوؿ الله تعابٔ بعد تعداده النساء المحرّـ نكاحهنّ 

رَ والصوابوَأُحِله لَكُمْ مَا وَراَءَ ذلك ]}...  تػَغُوا بأَِمْوَالِكُمْ لُزْصِنِيَن غَيػْ : ذَلِكُمْ[ أَفْ تػَبػْ
ى بُ الآية ما يوجب الصداؽ بُ (... وخلبفا لابن العربي لا نر ٕٗ\ٗ{ )النساء مُسَافِحِيَن...

النكاح... وتسمح ىذه الآية بوجود ماؿ لدى الرجل يعتمده بُ النكاح، فلب نعرؼ إف كاف 
ىذا انٞاؿ الصداؽ الذي يعطى للزوجة بلب عوض والذي أشارت إليو آيات أخرى أو إف كاف 

ف انٞاؿ الذي سيبتغي مالا ن٪تاجو الزوج للئنفاؽ على زوجة أو على أبناء. وإذا افترضنا جدلا أ
بو الرجل الإحصاف ليس إلا الصداؽ، فإفّ صريح الآية لا يشنً إبٔ "وجوب الصداؽ" بل إبٔ 
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إمكانو والفرؽ بنٌ الأمرين بنٌّ يثبتو قوؿ الرازي: )الآية دالة على أفّ الابتغاء بالأمواؿ جائز 
 ٚ٘ٔ.اء بغنً الأمواؿ لا ن٩وز(..."وليس فيها دلالة على أفّ الابتغ

 : قوؿأ
: كالعادة فإفّ الدكتورة لا تأخذ من كلبـ العلماء إلا ما يعجبها ون٫دـ غرضها؛ إذ تقوؿ: أولا

"يثبتو قوؿ الرازي: )الآية دالة على أفّ الابتغاء بالأمواؿ جائز وليس فيها دلالة على أفّ الابتغاء 
أفّ الابتغاء بالأمواؿ  الآية دالة على بغنً الأمواؿ لا ن٩وز(..."، والصواب أف الرازي يقوؿ: "

، وأنتم إلا على سبيل الدفهوـجائز، وليس فيها دلالة على أفّ الابتغاء بغنً الأمواؿ لا ن٩وز، 
فلماذا بترت الدكتورة كلبـ الرازي؟ لأفّ الرازي يقرّ باحتماؿ دلالة الآية على  ٛ٘ٔ.لا تقولوف بو"

احتماؿ دلالة الآية "على أفّ الابتغاء غنً مقصود الدكتورة. وانٞعنى، أفّ الدكتورة تنفي مطلقا 
بغنً الأمواؿ لا ن٩وز"، وأمّا الرازي فيقرّ بالاحتماؿ على سبيل مفهوـ انٞخالفة، إلا أنوّ قاؿ: 
 "وأنتم لا تقولوف بو" أي مع وجود ىذا الاحتماؿ إلا أفّ الأحناؼ لا يقولوف نّفهوـ انٞخالفة.

وجود ماؿ لدى الرجل يعتمده بُ النكاح...". : تقوؿ الدكتورة: "وتسمح ىذه الآية بثانيا
وكلمة "تسمح" لا معنى نٟا من ناحية تشريعية، وإذا عنت ىذه الكلمة شيئا، فقد تعني 
الوجوب أو الإباحة أو الندب؛ لأنو كلّو من انٞسموح بفعلو. والظاىر أفّ الدكتورة تعني بها 

ى الرجل ليعتمده بُ النكاح. ولكن، ىل الإباحة، فيكوف انٞعنى: تبيح ىذه الآية وجود انٞاؿ لد
 وردت ىذه الآية بُ سياؽ انٜديث عن انٞاؿ أـ بُ سياؽ انٜديث عن النكاح؟

وانٛواب ىو: أفّ الآية تتحدّث عن الزواج. فبعد أف فصّل الله سبحانو وتعابٔ المحرّمات من 
تػَغُوا بأَِمْوَالِكُمْ  كُمْ وَأُحِله لَكُمْ مَا وَراَءَ ذَلِ النساء، ذكر ما ن٩وز نكاحهنّ فقاؿ:  أَفْ تػَبػْ

رَ مُسَافِحِينَ  نّعنى أحلّ لكم أف )تبتغوا( أي أف تطلبوا أو أف ( ٕٗ)النساء لُزْصِنِيَن غَيػْ
تنكحوا ما سوى ذلكم الذي ذكر من المحرّمات، )ن١صننٌ غنً مسافحنٌ( أي متزوجنٌ غنً 

 زاننٌ. ىذا ىو معنى الآية بدوف التعرّض لذكر انٞاؿ. 
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مستقيم وكامل يؤدي الغرض.  ، فإفّ معنى الآية بدوف ذكر انٞاؿوىنا نسأؿ: كما ترى الدكتورة
تػَغُوا بأَِمْوَالِكُمْ فلماذا نصّ عليو الله سبحانو وتعابٔ فقاؿ   ؟ أَفْ تػَبػْ

وانٛواب ىو: أفّ الله سبحانو وتعابٔ نصّ عليو لبياف قيد انٜلّية، نّعنى أحلّ الله لكم نكاح 
حرّـ عليكم أي طلب الزواج من سوى ما حرّـ عليكم، بشرط دفع انٞاؿ نٟنّ أي  سوى ما
   انٞهر.

بٍّ، إفّ شرح النصوص يا دكتورة يقتضي الالتزاـ نّفرداتها للوقوؼ على معانيها. وىنا ن٤د أفّ الله 
تػَغُوا بأَِمْوَالِكُمْ سبحانو وتعابٔ يقوؿ:  عل ما دخلت . والباء ىنا للبستعانة نّعنى جأَفْ تػَبػْ

 عليو أداة للفعل. وبعبارة أخرى، فإفّ انٞاؿ ىو أداة الزواج ووسيلتو. 
ستقوؿ الدكتورة: "لا نعرؼ إف كاف ىذا انٞاؿ الصداؽ الذي يعطى للزوجة بلب عوض والذي 

 أشارت إليو آيات أخرى أو إف كاف مالا ن٪تاجو الزوج للئنفاؽ على زوجة أو على أبناء".
 دكتورة حصرت معنى انٞاؿ ىنا بُ أمرين: ماؿ الصداؽ، وماؿ النفقة. وانٛواب ىو: أف ال

أما اشتراط ماؿ النفقة قبل الزواج، فغنً وارد؛ لأفّ الشرع حثّ على تزويج الفقراء. قاؿ الله 
ُ وَأَنْكِحُوا الْأَيَامَى مِنْكُمْ وَالصهالحِِيَن مِنْ عِبَادكُِمْ وَإِمَائِكُمْ إِفْ يَكُونوُا فػُ تعابٔ:  قَرَاءَ يػُغْنِهِمُ اللَّه

 رسوؿ قاؿ: قاؿ انٞزني حابً أبي عن. وأخرج الترمذي (ٕٖ)النور مِنْ فَضْلِوِ وَاللَّهُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ 
نَةٌ في »: صلى الله عليه وسلم الله الَأرْضِ  إِذَا جَاءكَُمْ مَنْ تػَرْضَوْفَ دِينَوُ وَخُلُقَوُ فأَنَْكِحُوهُ، إِلاه تػَفْعَلُوا تَكُنْ فِتػْ

. وكما قالت الدكتورة نفسها: "أفّ الرسوؿ صلى الله عليه وسلم قد زوّج أحد انٞسلمنٌ بُ حديث «وَفَسَادٌ 
 ، نّعنى أنو كاف غنً مالك نٞاؿ النفقة قبل الزواج.ٜ٘ٔا ن٬لكو ذلك الرجل من القرآف"شهنً نّ

 بقي إذف أف يكوف انٞراد ىنا ماؿ الصداؽ.     
ا افترضنا جدلا أف انٞاؿ الذي سيبتغي بو الرجل الإحصاف ليس إلا ستقوؿ الدكتورة: "إذ

 الصداؽ، فإفّ صريح الآية لا يشنً إبٔ "وجوب الصداؽ" بل إبٔ إمكانو...". 
وانٛواب ىو: إذا افترضت الدكتورة أف انٞاؿ الذي سيبتغي بو الرجل الإحصاف ليس إلا 

وليس إبٔ إمكانو؛ لأفّ الإمكاف يفيد الصداؽ، فإفّ صريح الآية يشنً إبٔ "وجوب الصداؽ" 
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تػَغُوا التخينً، وىو ما لا يتأتى بُ ىذه انٜالة. فلب يتصوّر أف يفهم من الآية:  أَفْ تػَبػْ
، نّعنى أف تبتغوا نّاؿ أو بغنً ماؿ. فالآية إذف تفيد التقييد بانٞاؿ أي الصداؽ، ولا بأَِمْوَالِكُمْ 

من الناس: أكتب بالقلم، فهل يفهم أننا خنًّناه، فيكتب نٓتمل غنً ىذا انٞعنى. فإذا قلنا لأحد 
بالقلم أو بغنًه؟ ن٪تاج إبٔ قرينة ليفهم التخينً. وكذلك بالنسبة للآية، فالدكتورة أصدرت انٜكم 

      بالإمكاف دوف بياف القرينة التي تدؿّ على الإمكاف مع دلالة اللفظ على التقييد.  
وَأُحِله لَكُمْ مَا وَراَءَ ب الصدؽ والأمانة العلمية أفّ قولو تعابٔ: ومع ىذا كلّو، فإننا نقرّ من با

رَ مُسَافِحِينَ  ذَلِكُمْ  تػَغُوا بأَِمْوَالِكُمْ لُزْصِنِيَن غَيػْ ، لا يدؿّ دلالة قاطعة على وجوب انٞهر، أَفْ تػَبػْ
والردّ على  وإن٧ا قلنا ما قلناه لبياف ضعف مناقشة الدكتورة للمسألة من خلبؿ تتبّع كلبمها

مزاعمها. والدلالة القوية على وجوب انٞهر بُ ىذه الآية لا تتأكّد إلا بذكر نصفها الباقي 
هُنه فَآَتوُىُنه أُجُورَىُنه فَريِضَةً وَلَا جُنَاحَ الذي بٓ تذكره الدكتورة وىو:  فَمَا اسْتَمْتػَعْتُمْ بوِِ مِنػْ

تُمْ بِوِ مِنْ بػَ  . وسيأبٌ انٜديث عْدِ الْفَريِضَةِ إِفه اللَّهَ كَافَ عَلِيمًا حَكِيمًاعَلَيْكُمْ فِيمَا تػَرَاضَيػْ
 عنها. 
  

تقوؿ الدكتورة ألفة: "ويستدؿّ ابن العربي بآية أخرى على وجوب انٞهر بُ الزواج انطلبقا  .ٖ
الْمُؤْمِنَاتِ فَمِنْ مَا  وَمَنْ لمَْ يَسْتَطِعْ مِنْكُمْ طَوْلًا أَفْ يػَنْكِحَ الْمُحْصَنَاتِ من قوؿ الله تعابٔ: "

نه مَلَكَتْ أَيّْاَنكُُمْ مِنْ فػَتػَيَاتِكُمُ الْمُؤْمِنَاتِ وَاللَّهُ أَعْلَمُ بِِِيّاَنِكُمْ بػَعْضُكُمْ مِنْ بػَعْضٍ فاَنْكِحُوىُ 
رَ مُسَافِحَاتٍ وَلَا  مُتهخِذَاتِ  بِِِذْفِ أَىْلِهِنه وَآَتوُىُنه أُجُورَىُنه بِِلْمَعْرُوؼِ لُزْصَنَاتٍ غَيػْ

(. إفّ ابن العربي ينسى أو يتناسى أف سياؽ ىذه الآية لا ن٫صّ ٕ٘\ٗ")النساء أَخْدَافٍ...
انٜرائر ذلك أف الأمر بإيتاء الأجور لا ن٪يل بُ الآية إلا على الإماء، ولا ندري كيف استدؿّ بو 

 ٓٙٔ.عموـ وجوب انٞهر بُ الزواج..."ابن العربي على 
 : أقوؿ
دكتورة: "إفّ ابن العربي ينسى أو يتناسى أف سياؽ ىذه الآية لا ن٫صّ انٜرائر". : تقوؿ الأولا

سيجد  إبٔ تفسنًه نٟذه الآية بُ كتابو وانٛواب ىو: لا يا دكتورة، لا ىذا ولا ذاؾ. ومن رجع
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أفّ كلبمو كلّو يدور حوؿ مسائل متعلقة بالإماء بل قدّ صرحّ بأفّ انٜكم يتعلّق بالإماء حيث 
 .ٔٙٔ.ا يدؿّ على وجوب انٞهر للؤمة"ذقاؿ: "ى

: تقوؿ الدكتورة: "ولا ندري كيف استدؿّ بو ابن العربي على عموـ وجوب انٞهر بُ ثانيا
الزواج". ولو دققّت النظر بُ كلبـ ابن العربي لرأت أنوّ يرشدىا إبٔ كيفية استدلالو؛ حيث 

نى، أنوّ سبق لابن العربي أف وانٞع ٕٙٔ.ب انٞهر بُ النكاح، وقد تقدّـ"قاؿ: "ىذا يدؿّ على وجو 
 أثبت وجوب انٞهر مطلقا بالاعتماد على آيات سابقة فسّرىا.

، ولكن ما علبقة ىذا انٝاص بالعاـ انٞثبت، جدلا حصوؿ ذلكستقوؿ الدكتورة: لنفترض 
وكيف يدؿّ انٝاص على العاـ أي كيف يدؿّ شرط انٞهر بُ نكاح الأمة على اشتراطو لكل 

 نكاح؟ 
قاؿ ابن العربي: "قاؿ إنٚاعيل القاضي... أفّ الله ذكر نكاح كلّ امرأة، فقرنو  وانٛواب ىو:

، فاَنْكِحُوىُنه بِِِذْفِ أَىْلِهِنه وَآَتوُىُنه أُجُورَىُنه بِِلْمَعْرُوؼِ بذكر الصداؽ، فقاؿ بُ الإماء: 
الهذِينَ أُوتوُا الْكِتَابَ مِنْ قػَبْلِكُمْ  وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الْمُؤْمِنَاتِ وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ وقاؿ تعابٔ: 

تُمُوىُنه أُجُورَىُنه  تُمُوىُنه ، وقاؿ أيضا: إِذَا آَتػَيػْ وَلَا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ أَفْ تػَنْكِحُوىُنه إِذَا آَتػَيػْ
، فكيف ن٫لو عنو عقد حكم الشرع فيو بأف ن٩ب بُ كل نوع منو، حتّ أنو لو أُجُورَىُنه 

. وىذا القوؿ تبناه ابن العربي، فأقرهّ وكرّره بعبارة أخرى ٖٙٔد عنو لوجب بالوطء"سكت بُ العق
بُ موضع آخر. وانٞراد من ىذا الكلبـ، أنوّ ثبت باستقراء النصوص القرآنية اقتراف ذكر أنواع 
الأنكحة انٞتعددة بالصداؽ، ن٣ا يدؿّ على وجوبو بُ كلّ نوع. فإذا ذكر وجوبو بُ نوع واحد، 

. وبعبارة أخرى: إذا قلنا إفّ قولو كر وجوبو بُ كلّ الأنواع؛ لثبوت وجوبو بُ الكلّ فكأن٧ا ذ 
، يثبت وجوب الصداؽ بُ النكاح مطلقا، فقد أثبتنا وَآَتوُا النِّسَاءَ صَدُقاَتِهِنه نِحْلَةً تعابٔ: 

ل أنواع عموـ وجوب الصداؽ بُ عموـ أنواع الأنكحة. وبعد ىذا الإثبات، رأينا أفّ الشرع يفصّ 
 الأنكحة انٛائزة انٞمكنة، ويقرف ذكرىا بذكر الصداؽ، فينصّ على كل نوع بعينو: 
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 ذكر نكاح انٞؤمنة انٜرة مقرونا بالصداؽ.  -
 وذكر نكاح الأمة انٞؤمنة مقرونا بالصداؽ.  -

 وذكر نكاح الكتابية مقرونا بالصداؽ.  -

 وذكر نكاح انٞهاجرات مقرونا بالصداؽ.  -

ؽ بُ نوع خاص من الأنكحة مدعّما للوجوب العاـ؛ إذ دلّت أفراد فيكوف كلّ ذكر للصدا
العاـ على نٓقّق شمولو. ونٟذا، نصّ ابن العربي على الأمرين: نصّ على دلالة الآية على وجوب 

 انٞهر للؤمة، ونصّ أيضا على دلالتها على وجوب انٞهر مطلقا.  
 
عنٌ إبٔ كلمة "أجورىن" بُ مقاـ الزواج تقوؿ الدكتورة ألفة: "على أفّ القرآف يعمد بُ موض .ٗ

دوف أف يقصرىا على الإماء، فهل يعني ذلك وجوب منح "الأجور" للنساء بُ الزواج؟ إفّ 
ُـ الهذِينَ أُوتوُا الْكِتَابَ انٞوضع الأوؿ ىو قوؿ الله تعابٔ: " حِلٌّ الْيػَوَْـ أُحِله لَكُمُ الطهيِّبَاتُ وَطَعَا

لَذمُْ وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الْمُؤْمِنَاتِ وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الهذِينَ أُوتوُا الْكِتَابَ  لّ لَكُمْ وَطعََامُكُمْ حِ 
رَ مُسَافِحِيَن وَلَا مُتهخِذِي  تُمُوىُنه أُجُورَىُنه لُزْصِنِيَن غَيػْ مِنْ قػَبْلِكُمْ إِذَا آَتػَيػْ

حة الزواج بالمحصنات من أىل (. وقد وردت ىذه الآية بُ مقاـ إبا٘\٘")انٞائدةأَخْدَافٍ...
الكتاب وىو مقاـ ن٢صوص لا يستدعي التعميم إضافة إبٔ أفّ ىذه الإباحة لا نٓظى بإنٗاع 

رة وأنوّ لا ن٪لّ التزوّج انٞفسّرين بل ىي ن١لّ خلبؼ بينهم إذ يعتبّ ابن عمر مثلب أفّ الكتابية كاف
 ٗٙٔ.بها"

 أقوؿ: 
ة بُ مقاـ إباحة الزواج بالمحصنات من أىل الكتاب وقد وردت ىذه الآي: تقوؿ الدكتورة: "أولا

ويبدو أف الدكتورة بٓ تنتبو إبٔ قولو تعابٔ: وىو مقاـ ن٢صوص لا يستدعي التعميم". 
 ِوَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الْمُؤْمِنَات  أي النساء انٞؤمنات. فهذه الآية، وإف وردت بُ سياؽ إباحة

لنساء انٞؤمنات بنساء أىل إلا أنّها قرنت ذكر اطعاـ أىل الكتاب وإباحة تزوّج نسائهم، 

                                                 
 ٚٙحنًة مسلمة، ص ٗٙٔ
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وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الْمُؤْمِنَاتِ وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الهذِينَ أُوتوُا الكتاب؛ إذ قاؿ الله تعابٔ: 
فمعنى الآية يا دكتورة: أحلّ الله لكم المحصنات انٞؤمنات والمحصنات  .الْكِتَابَ مِنْ قػَبْلِكُمْ 

تُمُوىُنه أُجُورَىُنه إِ الكتابيات  أي بشرط إعطائهنّ أجورىنّ أو حنٌ إعطائهنّ  ذَا آَتػَيػْ
 أجورىنّ. 

الكتابيات. فمن أين المحصنات فحكم إعطاء الأجر أي انٞهر يتعلّق بالمحصنات انٞؤمنات و 
 للدكتورة حصر انٜكم بالكتابيات؟ 

بإنٗاع انٞفسّرين بل ىي ن١لّ  إضافة إبٔ أفّ ىذه الإباحة لا نٓظى: تقوؿ الدكتورة: "ثانيا
 ". خلبؼ بينهم إذ يعتبّ ابن عمر مثلب أفّ الكتابية كافرة وأنوّ لا ن٪لّ التزوّج بها

ولكن ما علبقة ىذا نّا قبلو؟ فالبحث ىنا يتعلّق نّفهوـ "الأجور" ولا يتعلّق نُكم الزواج من  
ة لشركها، ولا ن٫الف بُ حكم إعطاء كتابية. وابن عمر رضي الله عنه ن٫الف بُ حكم الزواج من كتابي

 انٞهر. 
وقد يقوؿ قائل: إن٧ا أرادت الدكتورة أفّ تقوؿ: إفّ الآية منسوخة كما يفهم من مذىب ابن 
عمر الذي حرّـ الزواج من الكتابية لشركها. وإذا نسخ انٜكم امتنع انٜديث عن الأجور حتّ 

 بُ ىذا انٞقاـ والسياؽ انٞخصوص. 
جدلا أفّ ما ذكر ىو مراد الدكتورة، فجوابو: أفّ النسخ يتعلّق نُكم الزواج  أقوؿ: إذا افترضنا

 من كتابية، ولا يتعلّق نُكم انٞهر. فلب يفيد ذكره ىنا. وعليو، فإضافة الدكتورة ىنا لا معنى نٟا. 
 
تقوؿ الدكتورة ألفة: "أما انٞوضع الثاني الذي اشتمل فيو القرآف على عبارة "الأجور" بُ  .٘
يَا أَيػُّهَا الهذِينَ آَمَنُوا إِذَا جَاءكَُمُ الْمُؤْمِنَاتُ مُهَاجِرَاتٍ }ؿ الزواج فهي قولو عزّ وجلّ: ن٠ا

ُ أَعْلَمُ بِِِيّاَنِِِنه فإَِفْ عَلِمْتُمُوىُنه مُؤْمِنَاتٍ فَلَا تػَرْجِعُوىُنه إِلَى الْكُفهارِ  لَا ىُنه حِلٌّ  فاَمْتَحِنُوىُنه اللَّه
تُمُوىُنه لَذمُْ وَ  لَا ىُمْ يَُِلُّوفَ لَذنُه وَآَتوُىُمْ مَا أَنػْفَقُوا وَلَا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ أَفْ تػَنْكِحُوىُنه إِذَا آَتػَيػْ

. وىذه الآية التي تبيح للمؤمننٌ بأف يتزوجوا انٞؤمنات (ٓٔ\ٓٙ)انٞمتحنة{ أُجُورَىُنه...
صوص بهذه الزن٩ات دوف سواىا فلب انٞهاجرات بشرط إيتائهن أجورىن قد وردت بُ مقاـ ن٢

يصح أف نٓمل على عموـ ضرورة إيتاء الأجر إذا اعتبّناه نّعنى انٞهر. والبعد التارن٫ي انٞقامي 
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كنّ إذا فررف من انٞشركنٌ "انٞخصوص يؤكده الطبّي إذ ينقل عن قتادة أف ىؤلاء انٞؤمنات 
صلى الله عليه وسلم إبٔ أصحاب نبي الله  عهد وسلم وأصحابو الذين بينهم وبنٌ نبّي الله صلّى الله عليو

 صلى الله عليه وسلمبعثوا نّهورىن إبٔ أزواجهن من انٞشركنٌ الذين بينهم وبنٌ أصحاب نبّي الله  فتزوجوىن
ويبدو من خلبؿ كلبـ الطبّي ىذا أف إيتاء الأجور بُ ىذه الآية إبٔ جانب نٔصيصو  ."عهد

ا ن٩عل الأجور انٞدفوعة تعويضا للمشركنٌ الذي طلقوا من انٞقامي نّن أسلم من انٞهاجرات، إن٧
زوجاتهم. وبذلك لا ن٬كن أف تكوف ىذه الأجور صدقات لأف الصدقات تدفع إبٔ الزوجات 
ن٥لة أي عطية وليست عوضا بأي حاؿ من الأحواؿ. ورغم أفّ ابن عاشور يقدّـ قراءة ن٢تلفة 

و "أف لا يظن أفّ ما دفع للزوج السابق مسقط للآية معتبّا أف تأكيد إعطاء الأجور الغرض من
استحقاؽ انٞرأة انٞهر ن٣ن يروـ تزون٩ها"، فإف ىذه القراءة لا تنفي أفّ الآية كلّها متصلة بسياؽ 

 ٘ٙٔ.لا داع نقلي ولا عقلي لتعميمو"ن٢صوص 
 أبدأ من حيث انتهت الدكتورة فأقوؿ: 

سبقو إليها نٗع من انٞفسّرين كالبيضاوي صحيحة  "قراءة"الشيخ الطاىر رن٘و الله  "قراءة"إفّ 
فلب يقوـ  ،ىناؾ إيتاء إبٔ الأزواج وإيتاء إليهن: "قاؿ الآلوسي رن٘و الله وأبي السعود والآلوسي.

ما أوبٌ إبٔ الأزواج مقاـ مهورىن بل لا بد مع ذلك من إصداقهن، وقيل: لا ن٫لو إما أف يراد 
واجهن فيشترط بُ إباحة تزون٩هن تقدنً أدائو، وإما بالأجور ما كاف يدفع إليهن ليدفعنو إبٔ أز 

أف يراد أف ذلك إذا دفع إليهن على سبيل القرض بٍ تزوجن على ذلك بٓ يكن بو بأس، وإما 
من الظاىر وىو  مقاـ انٞهر، وىذا ما ذكرناه أولاأف يبنٌ إليهم أف ما أعطي لأزواجهن لا يقوـ 

 ٙٙٔ.فقها ولفظا" ضعيفاف م، والوجهاف الآخرافالأصح بُ انٜك
وَآَتوُىُمْ مَا أَنػْفَقُوا وَلَا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ أَفْ تػَنْكِحُوىُنه إِذَا فالدكتورة ألفة تفسّر قولو تعابٔ: 

تُمُوىُنه أُجُورَىُنه... أفّ "الأجور" انٞدفوعة للنساء ىي تعويض نّعنى واحد وىو:  آَتػَيػْ
  للمشركنٌ. والصحيح أف الآية تتعلّق بأمرين:

                                                 
 ٛٙ-ٚٙحنًة مسلمة، ص ٘ٙٔ
 ٕٔٚص ٗٔروح انٞعاني، ج ٙٙٔ
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الأمر الأوؿ: ىو إعطاء الكفار ما أنفقوا من مهر على النساء. فالضمنً "ىم" بُ قولو تعابٔ: 
 ْوَآَتوُىُم  يعود إبٔ الكفار أي أعطوا أزواجهن الكفار ما أنفقوا عليهن. وانٞأمور بدفع

 التعويض ىو وبٕ أمر انٞسلمنٌ بناء على العهد الذي كاف بنٌ انٞسلمنٌ والكفار. قاؿ الشيخ
يهم الطاىر: "وانٞكلف بإرجاع مهور الأزواج انٞشركنٌ إليهم ىم ولاة أمور انٞسلمنٌ ن٣ا بنٌ أيد

والأمر الثاني: ىو إعطاء النساء الأجور )انٞهر(. فالضمنً  ٚٙٔ.من أمواؿ انٞسلمنٌ العامة"
تُمُوىُنه "ىن" )ضمنً الإناث الغائبات( بُ قولو تعابٔ:  النساء أي يعود إبٔ  أُجُورَىُنه  آتػَيػْ

  أعطوىنّ أجورىنّ إذا أردبً نكاحهنّ. وانٞأمور بإعطاء انٞهر ىو الزوج خاصة. 
للبستئناؼ، وىذا يعني أف انٞعنى الذي قبلها  وَلَا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ بٍّ إفّ "الواو" بُ قولو تعابٔ: 

ىنّ. ويؤكّده معنى قد بًّ وىو إعطاء الكفار أموانٟم، وابتدأت نّعنى آخر وىو إعطاء النساء أجور 
رفع انٛناح. فإف قيل: "الواو" للعطف. قلنا: ىذا ن١تمل ولا إشكاؿ فيو؛ لأفّ العطف يقتضي 

  انٞغايرة.
 فمن أين للدكتورة إذف أف تثبت أفّ انٞراد بالأجور ىو التعويض الذي يعطى للكفار؟ 

". انٞقامي انٞخصوصة البعد "ومع أننا بيّنا ضعف تأويل الدكتورة للآية، إلا أننا نوافقها بُ مقول
 فالآية تتعلّق بطائفة خاصة من النساء وىنّ انٞؤمنات انٞهاجرات. ولكن نذكّرىا نّا سبق فنقوؿ: 

 قد فصّل القرآف أنواع الأنكحة انٛائزة انٞمكنة، وقرف ذكرىا كلّها بذكر الصداؽ: 
 ذكر نكاح انٞؤمنة انٜرة مقرونا بالصداؽ.  -
 ة مقرونا بالصداؽ. وذكر نكاح الأمة انٞؤمن -

 وذكر نكاح الكتابية مقرونا بالصداؽ.  -

 وذكر نكاح انٞهاجرات انٞؤمنات مقرونا بالصداؽ.  -

 بل ذكر زواج النبي صلى الله عليه وسلم مقرونا بالصداؽ. -

، فلماذا -كما تقوؿ الدكتورة -فإذا كاف الصداؽ غنً واجب، ولا قيمة لو، ومسألة اختيارية 
 ذه الأن٨ية، وينصّ عليو مع كل ذكر لنوع خاص من الأنكحة انٞمكنة؟   يعطيو القرآف كلّ ى

                                                 
 ٜ٘ٔص ٕٛج ٖٔالتحرير والتنوير، ـ ٚٙٔ



 026 

 
تقوؿ الدكتورة ألفة: "ولو كاف الصداؽ واجبا فكيف نفسّر أفّ الرسوؿ صلى الله عليه وسلم قد زوّج أحد  .ٙ

انٞسلمنٌ بُ حديث شهنً نّا ن٬لكو ذلك الرجل من القرآف. ىل حفظ القرآف ماؿ؟ ومن 
أبو حنيفة ىذا انٜديث النبوي الوارد بُ الصحاح ليقوؿ إفّ الرجل لو تزوج  الغريب أف يتجاىل

بامرأة على تعليم سورة من القرآف بٓ يكن ذلك مهرا ونٟا مهر مثلها". بٍّ قالت بُ انٟام : 
"والأغرب أفّ القانوف التونسي انٜديث يتجاىل بدوره حديث الرسوؿ انٞذكور ليجعل "كل ما  

  ٛٙٔ.نظنّ حفظ القرآف مقوّما نّاؿ"اؿ تصلح تسميتو مهرا"... ولا كاف مباحا ومقوّما نّ
 :أقوؿ
تقوؿ الدكتورة: "ومن الغريب أف يتجاىل أبو حنيفة ىذا انٜديث النبوي الوارد بُ  :أولا

الصحاح ليقوؿ إفّ الرجل لو تزوج بامرأة على تعليم سورة من القرآف بٓ يكن ذلك مهرا ونٟا 
الأعظم نقلتو الدكتورة عن تفسنً الفخر الرازي. ولو أكملت الدكتورة مهر مثلها". وقوؿ الإماـ 

: بوجوه قولو على حنيفة أبو احتج"قراءة الفقرة بُ تفسنً الرازي لفهمت نٞاذا. قاؿ الرازي: 
 اسم وانٞاؿ بانٞاؿ، الابتغاء يكوف أف انٜل حصوؿ بُ شرط تعابٔ أنو وذلك الآية ىذه: الأوؿ
ومعنى ىذا الكلبـ يا دكتورة، أفّ أبا حنيفة النعماف رن٘و الله  ٜٙٔ."...للمنافع لا للؤعياف

يشترط بُ انٞهر أف يكوف مالا، ولا يعدّ حفظ القرآف عنده من انٞاؿ؛ لأفّ خصائص انٞاؿ عنده 
. وىذا الرأي لأبي حنيفة ىو رأيك ٓٚٔا من الأعياف أي مادة نٟا حيّز""تقوـ على كوف انٞاؿ عين
لت: "ىل حفظ القرآف ماؿ؟"، وقلت: "ولا نظنّ حفظ القرآف مقوّما أنت يا دكتورة. فقد ق

 نّاؿ". فأين الغرابة إذف؟ وىل يستغرب انٞرء من رأي ىو رأيو؟
: تقوؿ الدكتورة: "ولو كاف الصداؽ واجبا فكيف نفسّر أفّ الرسوؿ صلى الله عليه وسلم قد زوّج أحد ثانيا

من القرآف. ىل حفظ القرآف ماؿ؟" وتقوؿ:  انٞسلمنٌ بُ حديث شهنً نّا ن٬لكو ذلك الرجل
 "ولا نظنّ حفظ القرآف مقوّما نّاؿ".
                                                 

 ٓٚ-ٜٙحنًة مسلمة، ص ٛٙٔ
 ٜٗص ٓٔمفاتيح الغيب، ج ٜٙٔ
 ٙٛينظر: أحكاـ انٞعاملبت، للدكتور كامل موسى، ص ٓٚٔ
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 :أقوؿ
: تي فيوتصحيح أخطاء النقل ال معأذكر أولا انٜديث كما روتو الدكتورة عن البخاري ومسلم، 

، جِئْتُ أَىَبُ لَكَ ، فػَقَالَتْ: يَا رَسُ صَلَّى اُلله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ جَاءَتْ امْرَأةٌَ إِبَٔ رَسُوؿِ اللََِّّ  وؿَ اللََِّّ
هَا رَسُوؿُ اللََِّّ صَلَّى اُلله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ فَصَعَّدَ النَّظَرَ فِيهَا وَصَوَّبوَُ، بٍَُّ   طأَْطَأَ نػَفْسِي، قاَؿَ: فػَنَظَرَ إلِيَػْ

رْأةَُ أَ 
َ
ا رأََتِ انٞ َـ رَسُوؿُ اللََِّّ صَلَّى اُلله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ رأَْسَوُ، فػَلَمَّ ئًا جَلَسَتْ، فػَقَا نَّوُ بَْٓ يػَقْضِ فِيهَا شَيػْ

، إِفْ بَْٓ يَكُنْ لَكَ بِهاَ حَاجَةٌ فػَزَوِّجْنِيهَا، فػَقَاؿَ:  وَىَلْ »رَجُلٌ مِنْ أَصْحَابوِِ، فػَقَاؿَ: يَا رَسُوؿَ اللََِّّ
، فػَقَاؿَ: « عِنْدَؾَ مِنْ شَيْءٍ؟ بْ إِلَى أَىْلِكَ فاَنْظرُْ ىَلْ بذَِدُ اذْىَ »قاَؿَ: لَا وَاللََِّّ يَا رَسُوؿَ اللََِّّ

ئًا ئًا، فػَقَاؿَ رَسُوؿُ اللََِّّ صَلَّى اُلله عَلَيْوِ «شَيػْ ، فَذَىَبَ بٍَُّ رَجَعَ، فػَقَاؿَ: لَا وَاللََِّّ مَا وَجَدْتُ شَيػْ
 يَا رَسُوؿَ اللََِّّ وَلَا خَانَٕاً ، فَذَىَبَ بٍَُّ رَجَعَ، فػَقَاؿَ: لَا وَاللََِّّ «انْظرُْ وَلَوْ خَابَساً مِنْ حَدِيدٍ »وَسَلَّمَ: 

فػَلَهَا نِصْفُوُ، فػَقَاؿَ رَسُوؿُ اللََِّّ صَلَّى  -قاَؿَ سَهْلٌ: مَا لَوُ ردَِاءٌ  -مِنْ حَدِيدٍ، وَلَكِنْ ىَذَا إِزاَريِ 
هَا مِنْ »اُلله عَلَيْوِ وَسَلَّمَ:  وُ شَيْءٌ، وَإِفْ لبَِسَتْوُ لمَْ يَكُنْ مَا تَصْنَعُ بِِِزاَرِؾَ إِفْ لبَِسْتَوُ لمَْ يَكُنْ عَلَيػْ
َـ، فػَرَآهُ رَسُوؿُ اللََِّّ صَلَّى اُلله عَلَيْوِ «عَلَيْكَ مِنْوُ شَيْءٌ  ، فَجَلَسَ الرَّجُلُ حَتَّّ إِذَا طاَؿَ ن٠َْلِسُوُ قاَ

قاَؿَ: مَعِي سُورةَُ كَذَا «. القُرْآفِ  مَاذَا مَعَكَ مِنَ »وَسَلَّمَ مُوَليًِّا، فأََمَرَ بوِِ فَدُعِيَ، فػَلَمَّا جَاءَ قاَؿَ: 
دَىَا، فػَقَاؿَ:  اذْىَبْ فػَقَدْ »قاَؿَ: نػَعَمْ، قاَؿَ: « تػَقْرَؤُىُنه عَنْ ظَهْرِ قػَلْبِكَ »وَسُورةَُ كَذَا، عَدَّ
 ٔٚٔ.«مَلهكْتُكَهَا بداَ مَعَكَ مِنَ القُرْآفِ 

لأفّ حفظ القرآف شيء  ىذا ىو انٜديث، وقد فهمت منو الدكتورة أفّ انٞهر ليس بواجب؛
رمزي لا يقوّـ نّاؿ. وبناء عليو قرّرت الدكتورة: "ألا تعدو مسألة انٞهر أف تكوف عادة اجتماعية 
بٓ ن٬نعها القرآف ولكنو بٓ يوجبها بُ الآف نفسو، فترؾ الله عز وجلّ الأمور للبجتهادات البشرية 

 ٕٚٔ.ن٫ي تتغنً حسبو وتتحوّؿ وفقو؟"وللمقاـ التار 
ىَلْ »على شبهة الدكتورة: أفّ النبي صلى الله عليه وسلم سأؿ الرجل الذي سألو أف يتزوج انٞرأة: وانٛواب 

نْاىلتها  أي من صداؽ، ويدؿّ عليو ما ورد بُ رواية أخرى للبخاري «عِنْدَؾَ مِنْ شَيْءٍ؟
مالك بُ انٞوطأ: أو ما ورد بُ رواية لأبي داود و  «ىَلْ عِنْدَؾَ مِنْ شَيْءٍ تُصْدِقػُهَا؟»: الدكتورة
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هُ؟» . وبٓ يكتف النبي صلى الله عليه وسلم بطلب صداؽ انٞرأة بل أصرّ على «ىَلْ عِنْدَؾَ مِنْ شَيْءٍ تُصْدِقػُهَا إِياه
أف يأبٌ الرجل نّهر مع تصرن٪و بعدـ امتلبكو لشيء. ولو كاف الصداؽ غنً واجب نٞا سألو 

النبي صلى الله عليه وسلم انٞهر من الرجل، وتكرار سؤالو أف وأصرّ عليو حتّ زوّجو نّا معو من القرآف. فطلب 
 يلتمس أي شيء ليكوف صداقها، قرينة جازمة على أفّ انٞهر واجب. 

 ستقوؿ الدكتورة: ىل حفظ القرآف ماؿ؟"، "ولا نظنّ حفظ القرآف مقوّما نّاؿ". 
 وجوابو من وجهنٌ: 

غنً مقوّـ نّاؿ، ومع ذلك فقد أو  ليس نّاؿ: لنفترض جدلا أفّ حفظ القرآف الوجو الأوؿ
، «فػَقَدْ مَلهكْتُكَهَا بداَ مَعَكَ مِنَ القُرْآفِ »بي صلى الله عليه وسلم سبب النكاح؛ إذ قاؿ للرجل: جعلو النّ 

ف النبي صلى الله عليه وسلم قد أقاـ حفظ القرآ " ىي باء التعويض. وىذا يثبت أفّ بداو"الباء" بُ قولو صلى الله عليه وسلم "
مقاـ انٞهر الذي سألو وأصرّ عليو. وىذا، إف دؿّ على شيء، فلب يدؿّ على عدـ وجوب انٞهر 
  -إن٧ا يدؿّ على عدـ نٓديده فيكوف بالقليل والكثنً، ويكوف بشيء حسي أو بشيء رمزي 

 .-كما قالت الدكتورة
فّ نٓفيظ القرآف : تؤكّد الدكتورة أفّ حفظ القرآف غنً مقوّـ نّاؿ، ولكنها نسيت أالوجو الثاني

ىو انٞقوّـ نّاؿ؛ لأنوّ منفعة. ون٣ا يدؿّ على أفّ انٞقصود ىنا ىو نٓفيظ القرآف وتعليمو، ما ورد 
انْطلَِقْ فػَقَدْ زَوهجْتُكَهَا »بُ رواية صحيحة للحديث عند الإماـ مسلم حيث قاؿ النبي صلى الله عليه وسلم: 

 انٜديث حجة على الدكتورة وليس حجة نٟا. وعليو، فهذا  .«فػَعَلِّمْهَا مِنَ الْقُرْآفِ 
وقد يقاؿ: لعلّ الدكتورة تقوؿ: ليست انٞنفعة مالا؟ وجوابو: قاؿ ابن العربي: "وىذا باطل، فإف 
منافع انٜرّ ماؿ، بدليل جواز بيعها بانٞاؿ، ولو بٓ تكن مالا ما جاز أخذ العوض عنو مالا؛ لأنو  

  ٖٚٔ." أكل انٞاؿ بالباطل بغنً عوضكاف يدخل بُ
وقد يقاؿ أيضا: لعلّ الدكتورة لا ترى جواز أف يكوف الصداؽ منفعة؟ وجوابو: أفّ ىذه مسألة 
اختلف فيها أىل العلم، وليست ىي قضية نُثنا. فنحن نبحث مع الدكتورة بُ وجوب انٞهر 

 ولا نبحث بُ ماىيتو وشروطو. 
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وؿ صلى الله عليه وسلم رجلب دوف أيّ مهر... تقوؿ الدكتورة ألفة: "ولو كاف انٞهر واجبا فكيف يزوّج الرس .ٚ
وفق ما روي عن عقبة بن عامر من أفّ "النبي صلى الله عليه وسلم قاؿ: خنً النكاح أيسره. وقاؿ لرجل: 
أترضى أف أزوّجك فلبنة؟ قالت: نعم. فزوجها فدخل عليها فلم يكتب نٟا صداقا ولا أعطاىا 

 ٗٚٔ.شيئا"..."
 :  أقوؿ

انٜديث عن أحكاـ ابن العربي، وٍسأنقلو أنا أيضا عنو بٍّ ننظر بعدىا ماذا نقلت الدكتورة ىذا 
رُ »"وروي عن عقبة بن عامر أفّ النبي صلى الله عليه وسلم قاؿ: فعلت بو الدكتورة: قاؿ ابن العربي:  خَيػْ

أَتػَرْضَيْنَ نػَعَمْ. وَقاَؿَ للِْمَرْأةَِ: ؟ قاَؿَ: أَتػَرْضَى أَفْ أُزَوِّجَكَ فُلَانةََ وَقاَؿَ لِرَجُلٍ: «. »النِّكَاحِ أَيْسَرُهُ 
ئًا، أَفْ أُزَوِّجَكِ فُلَانًً  هَا فػَلَمْ يَكْتُبْ نَٟاَ صَدَاقاً وَلَا أَعْطاَىَا شَيػْ ؟ قاَلَتْ: نػَعَمْ. فػَزَوَّجَهَا فَدَخَلَ عَلَيػْ

زَوَّجَنِي صلى الله عليه وسلم وُ الْوَفاَةُ قاَؿَ: إفَّ رَسُوؿَ اللََِّّ فػَلَمَّا حَضَرَتْ . وكََافَ ن٣َّنْ شَهِدَ انْٜدَُيبِْيَةَ وَلَوُ سَهْمٌ نِِيَػْبَّ 
بػَرَ، ئًا، وَإِنّيِ أعُْطِيهَا مِنْ صَدَاقِهَا سَهْمِي نِِيَػْ ْ نَٟاَ صَدَاقاً، وَبَْٓ أعُْطِهَا شَيػْ فأََخَذَتْ  فُلَبنةََ، فػَلَمْ أعَُنٌِّ

ة لعادتها بُ حذؼ الكلبـ الذي فّ الدكتورة وفيّ فإ، وكما ترى٘ٚٔ."بَاعَتْوُ نّاِئَةِ ألَْفٍ سَهْمَوُ ذَلِكَ فػَ 
 الذي يذكر إعطاء الصحابي للصداؽ.  لا ن٫دـ غرضها؛ إذ نْاىلت القسم

 -كما شرحو الفقهاء بُ كتب الفقو التي تتجاىلها الدكتورة   -يدؿّ فهو ىذا انٜديث أما فقو و 
سمية انٞهر على أف يعنٌّ فيما بعد، ولا الزواج بدوف ت على جواز نكاح التفويض، وىو أف يتمّ 

يعني جواز إسقاط انٞهر كلّية؛ بدليل أفّ الصحابي أعطى انٞرأة مهرىا قبل وفاتو. فإذا أرادت 
الدكتورة أف تستدؿّ بهذا انٜديث على عدـ وجوب انٞهر، فعليها أف تثبت ما يدؿّ على 

وَإِنّيِ  بإعطائو قبل وفاتو؛ إذ قاؿ: "ابيتصريح الصحإسقاطو كلّية، وأنّى نٟا ذلك بعد أف علمنا 
بػَرَ    ".أعُْطِيهَا مِنْ صَدَاقِهَا سَهْمِي نِِيَػْ

تقوؿ الدكتورة ألفة: "بل كيف يتزوج رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم نفسو دوف مهر؟ ىل يكفي القوؿ إفّ  .ٛ
نٌ فكيف يستغني عن انٞهر الرسوؿ صلى الله عليه وسلم حالة فريدة؟ أوليس الرسوؿ قدوة ون٧وذجا للمسلم
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الذي أكدّه الفقهاء وأثبتوا وجوبو حتّ أصبح ىو الفارؽ بنٌ النكاح والسفاح؟ أليس من انٞفيد 
أف يكوف زواج الرسوؿ صلى الله عليه وسلم بغنً صداؽ ن١لّ خلبؼ بنٌ "أىل الذكر" بصريح قونٟم: "اختلفوا 

     ٙٚٔ. نكاحو )الرسوؿ( بغنً مهر"بُ
 أقوؿ: 
قد تزوج بغنً مهر، ومن أين نٟا ىذا؟ فالدكتورة بٓ تذكر  الدكتورة بأف النبي صلى الله عليه وسلم تجزمكيف 

بُ انٞسألة ما يثبت قونٟا، واكتفت بذكر اختلبؼ العلماء بُ انٞسألة. ون٥ن نطلب من الدكتورة 
 أف تدعم قونٟا ىذا بدليل يثبت أف النبي صلى الله عليه وسلم قد تزوج بغنً مهر. 

وأما ذكر اختلبؼ العلماء ىنا، فلب يفيد الدكتورة؛ لأفّ الاجتهاد لا ينقض بالاجتهاد. 
والاختلبؼ بُ حقيقتو يعني الإثبات والنفي؛ فإذا أثبتت الدكتورة الأمر بقوؿ عابٓ، نفيناه بقوؿ 
 عابٓ آخر، وليس قوؿ العابٓ الذي أثبت بأوبٔ من قوؿ العابٓ الذي نفى. فلب بدّ للدكتورة من

 ذكر الأدلة لنقف على قوة حجتها بُ الترجيح. وىو ما بٓ تفعلو.
وقد أشارت الدكتورة بُ انٟام  إبٔ إشكالية قد تكوف ىي منطلق نُثها، حيث قالت: 
"انٞسألة خلبفية إذ ن٤د ابن حنبل يعتبّ أفّ العتق قد يكوف صداقا ويؤكّد أف النبي صلى الله 

ة بنت حيي فإنو أعتقها بتزوّجها ]خطأ مطبعي آخر عليو وسلم جعلو صداقا بُ نكاحو لصفي
وصوابو: وتزوّجها[ وجعل عتقها صداقها، رواه أنس بُ الصحيح. أما ابن العربي فهو ينفي أف 
يكوف العتق صداقا ويعتبّ أفّ النبي صلى الله عليه وسلم كاف ن٢صوصا بُ النكاح وغنًه نِصائص ومن نٗلتها 

  ٚٚٔ".اؽكاف ينكح بغنً وبٕ ولا صد  أنو
الدكتورة بٓ تقتنع بقوؿ ابن العربي؛ لذلك نفت الاختصاص وأكّدت على أفّ النبي  والظاىر أفّ 

صلى الله عليه وسلم قدوة. ومع ذلك فنفي الاختصاص ىنا لا ينفع الدكتورة؛ لأفّ القصة التي اعتمدتها تثبت 
أَعْتَقَ صَفِيهةَ وَتػَزَوهجَهَا، وَجَعَلَ  صلى الله عليه وسلمأَفه رَسُوؿَ اللَّهِ » أنس عن وجوب انٞهر. أخرج البخاري

هَا بحَيْسٍ  قَهَا صَدَاقػَهَا، وَأَوْلمََ عَلَيػْ ص ظر عن قيمة الصداؽ وماىيتو، فهذا النّ النّ  . وبغضّ «عِتػْ
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حجة على الدكتورة؛ لأنو صريح بُ كوف النبي صلى الله عليه وسلم قد أصدؽ صفيّة. فهو يثبت الصداؽ ولا 
 . فمن أين للدكتورة أف تقوؿ: تزوج بغنً صداؽ. ينفيو
 

وانٜاصل، فإفّ الدكتورة بُ حنًتها ىذه انٞتعلّقة بضرورة انٞهر، بٓ تتمكّن من الاستدلاؿ بدليل 
ا قد اعترفنا نٟا بأفّ قراءتها بُ بعض واحد يدعم حجتها بُ كوف انٞهر غنً واجب. وإف كنّ 

قد العلمي، ا ضعيفة لا تصمد أماـ النّ بيّنا نٟا أيضا بأنهّ انٞواضع لبعض الأدلة ن١تملة، إلا أننا 
 أىل العلم أرقى بدرجات من قراءتها.    "قراءة"وأفّ 
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 الحيرة الثانية: ىل الدهر عوض عن فرج الدرأة؟
 

إذا  –تريد الدكتورة ألفة أف تثبت لنا من خلبؿ ىذه "انٜنًة" أفّ انٞهر عطية للمرأة من الرجل 
وليس بعوض. وانٜقيقة أنني من أنصار ىذا الرأي القائل بأف انٞهر عطية بغنً عوض  –اء ش

وىدية واجبة على الزوج. ونٟذا، فلن أنقد ىنا موقف الدكتورة بل سأنقد كيفية تناونٟا للمسألة  
 وإليك ملبحظاتنا:  ، وكيفية عرضها لرأي الشيخ الطاىر خاصة.ككلّ 
  

قد عدّ جلّ انٞفسّرين عقد الزواج شبيها بعقد البيوع بل لعلّو عند تقوؿ الدكتورة ألفة: "ل .ٔ
البعض من عقود البيوع لا ن٫تلف عنها بُ شيء باعتبار وجود البضاعة انٞبيعة وىي انٞرأة أو 
بصفة أدؽ بضع انٞرأة من جهة ووجود انٞشتري أو انٞبتاع من جهة أخرى وىو الزوج ووجود 

اعة إبٔ ملك للمشتري. وبُ ىذا يقوؿ مالك: "النكاح أشبو العوض انٞابٕ الذي ن٪وّؿ البض
شيء بالبيوع". وإذا كاف انٞبيع بُ عقد الزواج ىو فرج انٞرأة فإفّ الرجل يشتريو لا نّا يفرضو 

 ٛٚٔ.ب ولكن نّا يدفعو نٟا من صداؽ"الزواج من ضرورة إنفاؽ الزوج على زوجتو فحس
 : أقوؿ

، سلعة رن٘و اللهتظهر لنا انٞرأة عند الفقهاء، كالإماـ مالك لقد قدّمت لنا الدكتورة صورة قبيحة 
؛ إذ "النكاح أشبو ية ن٬تلكها الرجل بقليل من انٞاؿتباع وتشترى بأنِس الأنٖاف، أو بضاعة جنس

 ء من الأشياء التي يستمتع بها.لا يعنى الرجل بانٞرأة ككياف وذات بل كشيشيء بالبيوع"، و 
ذا العلماء فقط بل ظلمت كلّ امرأة عاشت بُ زمنهم؛ إذ جعلت بٓ تظلم الدكتورة بكلبمها ى

ىو الرأي السائد بُ المجتمع  ٜٚٔتارن٫ية ون٢ياؿ اجتماعي"ىذا الرأي "باعتباره إسقاطا لتصوّرات 
وانٞتحكّم بُ العلبقات، ن٣ا يعني أفّ انٞرأة بُ تلك العصور بٓ تكن ذات قيمة أو دور بُ المجتمع؛ 

 عة جنسية.لأنها كانت ن٠رّد بضا
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ىل يعني ىذا الكلبـ أنني أنكر ما نسب نٞالك، أو أنكر قوؿ بعض الفقهاء بأفّ انٞهر عوض 
 عن الفرج؟ 

لا، أنا لا أنكر ىذا، ولكن أنكر على الدكتورة إخراج الكلبـ من سياقو وربطو بالنظرة الدونية 
قالو نٗع من العلماء  لا  ة احتقار انٞرأة والتقليل من قيمتها. فهذا الكلبـ الذيليكوف من أدلّ 

 علبقة لو بالنظرة إبٔ انٞرأة ككل، وإليك البياف: 
تقوؿ الدكتورة ألفة: "إننا لا ن٤د بُ الآية القرآنية انٞذكورة مثلما لا ن٤د بُ حديث الرسوؿ ما 

وجود علبقة ما بنٌ دفع انٞهر باعتباره نٖنا وبضع انٞرأة باعتباره  علىيشنً تصرن٪ا أو تلميحا 
عة، ولا تعدو الآية أف تكوف تنظيما لعقد الزواج إذا ما اختار طرفا الزواج )أو أطرافو( قياـ بضا

 ٓٛٔ.شرط من الشروط انٞمكنة الأخرى"الزواج على صداؽ أو قيامو على أيّ 
 ون٥ن سننطلق من كلبـ الدكتورة ىذا، لنحرّر مناط البحث ونضع قوؿ الفقهاء بُ سياقو: 

فّ ىذا العقد يشمل ذكر ماؿ فيو. وبُ انٞقابل، تقوؿ إلزواج عقد، و ا فّ إإذا، يقوؿ الفقهاء 
ىذا العقد ن٬كن قيامو على صداؽ )ماؿ(. فنحن  فّ إالزواج عقد، وتقوؿ أيضا  فّ إالدكتورة 

الآف يا دكتورة نتحدث عن عقد قاـ على ماؿ. ولا يهمّ ىنا إف كاف ذكر انٞاؿ بصفة اختيارية  
كما ىو عند الفقهاء، وإن٧ا انٞهمّ ىو أنوّ عقد قاـ على ماؿ أو   كما ىو عندؾ أو بصفة إلزامية

 ذكر فيو انٞاؿ. والسؤاؿ الآف ىو: كيف نكيّف ىذا العقد؟ 
فتكييف العقد يعني إعطاء الوصف الشرعي أو القانوني لو. ولا بدّ لنا من ىذا التكييف للعقد 

ركاف والشروط والآثار والالتزامات ليتضّح واقعو وموقف الشارع منو؛ لأفّ التكييف يضبط لنا الأ
و إذف التكييف انٞترتبة عن العقد، كما ن٬كّننا من تأطنًه قضائيا عند انٞنازعة والاختلبؼ. فما ى

لعقد الزواج القائم على ماؿ عند الدكتورة؟ ىل ىو عندىا من عقود التمليك أو  الشرعي
 بّعات؟التوثيق أو انٞشاركة؟ وىل ىو من عقود انٞعاوضات أو الت

ىذا السؤاؿ بٓ تفكّر فيو الدكتور؛ لأفّ ن٢يلتها كانت مشغولة بقضية أخرى ىي إبراز "النزعة 
الذكورية" لدى الفقهاء ومدى احتقارىم للمرأة، فطغى الذابٌ على انٞوضوعي. ونٟذا فإفّ 

                                                 
 ٘ٚص ٓٛٔ
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الدكتورة نقلت كلبـ مالك عن ابن العربي بعد أف أخرجتو من سياقو وأقحمتو بُ سياؽ آخر 
: نٚاّه بُ ىذه الآية فآََتوُىُنه أُجُورَىُنه نً مقصود لقائلو. قاؿ ابن العربي: "قولو تعابٔ: غ

أجرا، ونٚاّه بُ الآية الأوبٔ بُ أوؿ السورة ن٥لة، وقد تكلّمنا على تلك الآية، وكانت الفائدة 
ح أنوّ عوض، بهذا والله أعلم البياف نٜاؿ الصداؽ، وأنو من وجو ن٥لة ومن وجو عوض. والصحي

، وىو وجوب النكاح أشبو شيء بِلبيوع، لدا فيو من أحكاـ البيوعولذلك قاؿ مالك: 
فهذا  ٔٛٔ.غنً ذلك من أحكامو" علىالعوض وتعريفو وإبقاؤه وردّه بالعيب والقياـ فيو بالشفعة 

ظر الكلبـ يتعلّق بتكييف شرعي للعقد ولا يتعلّق نّكانة انٞرأة أو بقيمتها بُ الشرع أو بُ ن
الفقهاء. ونٟذا قاؿ الشيخ خليل بُ ن٢تصره: "الصداؽ كالثمن... وضمانو وتلفو واستحقاقو 
وتعييبو أو بعضو: كالبيع...". وقاؿ أبو عبد الله انٞواؽ بُ شرحو: "وقاؿ ابن القاسم: إف 
تزوجها على عروض أو رقيق نٟا عدد فاستحق منها شيء فمحملو من ن١مل البيوع؛ لأف 

 ٕٛٔ.شبو شيء بالبيوع النكاح"قاؿ: أمالكا 
وعليو، فإفّ الدكتورة أساءت فهم قصد العلماء، فأساءت إليهم بتقدن٬هم كتجّار شهوة لا تعني 

 انٞرأة عندىم إلا سلعة من السلع. 
 
تقوؿ الدكتورة ألفة: "ولأف انٞسألة مقامية تارن٫ية فإفّ ابن عاشور انٞنتمي إبٔ زمن آخر  .ٕ

ن٢تلف يتحرجّ من اعتبار انٞهر عوضا إذ يقوؿ: ليس الصداؽ عوضا  والمحكوـ نّخياؿ اجتماعي
عن منافع انٞرأة عند التحقيق فإفّ النكاح عقد بنٌ الرجل وانٞرأة قصد منو انٞعاشرة وإن٩اد آصرة 
عظيمة وتبادؿ حقوؽ بنٌ الزوجنٌ وتلك أغلى من أف يكوف نٟا عوض مابٕ ولو جعل لكاف 

نافع وامتداد أزمانها شأف الأعواض كلّها، ولكنّ الله جعلو عوضها جزيلب ومتجددا بتجدد انٞ
 ٖٛٔ.ما لزوجاتهم"ىدية واجبة على الأزواج وإكرا

 :   أقوؿ
                                                 

 ٜٜٗص ٔأحكاـ القرآف، ج ٔٛٔ
 ٖٚٔص ٘التاج والإكليل، مع مواىب انٛليل، ج ٕٛٔ
 ٙٚحنًة مسلمة، ص ٖٛٔ
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لو قلت للدكتورة: إفّ رأي الشيخ الطاىر ابن عاشور رن٘و الله قاؿ بو أيضا نٗع من العلماء،  
زوجها... وشرع على أنو  كالشيخ محمد أبو زىرة الذي يقوؿ: "انٞهر حقّ من حقوؽ الزوجة على
على ذلك ىدية لتقريب ىدية لازمة وعطاء مقرر وليس عوضا كما فهم بعض الناس... فانٞهر 

بهاني الذي يقوؿ: "وجعل الإسلبـ الصداؽ أي انٞهر ، وكالشيخ تقي الدين النّ ٗٛٔالقلوب"
رجل وحده. على الرجل للمرأة، وجعلو حقا نٟا عليو، مع أف الاستمتاع ىو نٟما معا، وليس لل

وَآَتوُا النِّسَاءَ صَدُقاَتِهِنه نِحْلَةً فإَِفْ طِبَْْ لَكُمْ عَنْ شَيْءٍ مِنْوُ نػَفْسًا فَكُلُوهُ ىَنِيئًا فقاؿ تعابٔ 
ىو بدؿ البضع كما يتوىم ، ومعنى ن٥لة ىو عطية إذ الصداؽ عطية، وليس مَريِئًا

الذين قالوا بقوؿ الشيخ الطاىر من ، لو قلت ىذا، لقالت الدكتورة: إفّ العلماء ٘ٛٔبعضهم"
 معاصريو، فهم أيضا من انٞنتمنٌ إبٔ زمن آخر ومن المحكومنٌ نّخياؿ اجتماعي ن٢تلف. 

وانٜقيقة، أفّ الدكتورة ىي المحكومة بهذا "انٞخياؿ الاجتماعي انٞختلف"، وأما الشيخ الطاىر 
سبقو بقروف. وىو ما نْهلو  فقد قاؿ ما قالو بعض السلف، ورجّح ما رجّحو بعض العلماء ن٣ن

 الدكتورة. وسنثبت نٟا الآف أفّ انٞسألة خلبفية نُثها العلماء منذ نشأة الفقو. 
 ( ىػٙ٘ٗانٞتوبَ سنة قاؿ ابن حزـ الأندلسي" :) ،ماذا باع أو ماذا اشترى، وليت شعري

الله  فهذا أبنٌ بُ انٜراـ، وىو قد استحل بكلمة لا ن٩وز، أـ فرجها أرقبتها فبيع انٜرّ 
تعابٔ فرجها الذي كاف حراما عليو قبل النكاح، كما استحلت بكلمة الله تعابٔ فرجو 

وأوجب الله تعابٔ عليو  ،الذي كاف حراما عليها قبل النكاح، ففرج بفرج، وبشرة ببشرة
سم ، إن٧ا ىو جوحده الصداؽ نٟا زيادة على استحلبنٟا فرجو، وليس البيع ىكذا

، والآخر مبيع مثموف لا زيادة ىاىنا لأحدن٨ا على الآخريبادؿ نَسم، أحدن٨ا نٖن 
 ٙٛٔ.ؿ من شبّو النكاح بالبيع..."فوضح لكلّ ذي عقل سليم فساد قو 

ىو ابن حزـ كما ترى ينكر على من شبّو النكاح بالبيع، فهل تأثرّ بأفكار انٜداثة والتنوير  فها
 ؟التي ىي أساس "انٞخياؿ الاجتماعي" الذي تتحدث عنو الدكتورة

                                                 
 ٓٚٔ-ٜٙٔالأحواؿ الشخصية، ص ٗٛٔ
 ٙٚالنظاـ الاجتماعي بُ الإسلبـ، ص ٘ٛٔ
 ٜٗٗص ٜالمحلّى، ج ٙٛٔ
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 ( وقاؿ القاضي بُ أحكاـ ىػ٘ٛٛانٞتوبَ سنةوقاؿ علبء الدين انٞرداوي انٜنبلي ... " :)
القرآف: انٞعقود عليو انٜلّ لا ملك انٞنفعة. وقاؿ بُ القاعدة السادسة والثماننٌ: 
تردّدت عبارات الأصحاب بُ مورد عقد النكاح؛ ىل ىو انٞلك أو الاستباحة؟ فمن 

وا؛ ىل ىو ملك منفعة البضع، أو ملك الانتفاع بها؟ وقيل: قائل: ىو انٞلك. بٍ تردّد
بل ىو انٜلّ لا انٞلك. ونٟذا يقع الاستمتاع من جهة الزوجة، مع أنو لا ملك نٟا. 
وقيل: بل انٞعقود عليو الازدواج كانٞشاركة، ونٟذا فرّؽ الله سبحانو وتعابٔ بنٌ الازدواج 

باب انٞشاركات لا  يكوف منوملك اليمنٌ. وإليو ميل الشيخ تقي الدين. ف
ردّد، ومنهم من . وقاؿ: "وىل ىو عوض حقيقي أـ لا؟ للؤصحاب فيو تانٞعاوضات"

 ٚٛٔ.ذكر احتمالنٌ"
وكما ترى فقد ذكر انٞرداوي خلبؼ علماء انٞذىب انٜنبلي بُ تكييف عقد النكاح، فأتى 

 بقوؿ من لا يعدّه من قبيل العوض وانٞلك. 
 ٞبٍّ انٞهر واجب شرعا (ىػٖٜ٘سنة انٞتوبَ) رغيناني انٜنفيوقاؿ الإماـ برىاف الدين ان" :

إبانة لشرؼ المحلّ فلب ن٪تاج إبٔ ذكره لصحة النكاح". وقد شرح قولو الإماـ ابن انٟماـ 
( فقاؿ: "وأما أنوّ إبانة لشرفو فلعقلية ذلك؛ إذ بٓ يشرع بدلا  ىػٔٙٛانٞتوبَ سنةانٜنفي )

  ٛٛٔ.ميتو..."ة وإلا لوجب تقدنً تسكالثمن والأجر 
 يصرحّ نّا نٓبّ الدكتورة نٚاعو. انٜنفي ىو ابن انٟماـ  فها

 ( وإن٧ا قيل لو ن٥لة وعطية ىػٕٚٚٔانٞتوبَ سنةوقاؿ الشيخ إبراىيم الباجوري الشافعي" :)
مع أنو عوض بُ مقابلة منفعة البضع ظاىرا؛ لأنو كما يستمتع بها تستمتع بو بل 

لا بُ مقابلة التمتع بُ انٜقيقة بل تكرمة وعطية  استمتاعها بو أكثر... فوجوبو عليو
من الله مبتدأة وصادرة من الزوج لتحصل الألفة والمحبة. وإن٧ا وجب عليو لا عليها؛ 
لأنو أقوى منها وأكثر كسبا. ومن ىذا علم انٛمع بنٌ القولنٌ اللذين حكان٨ا انٞرعشي 

                                                 
 ٖٛص ٕٔوج ٔٔص ٕٓالإنصاؼ، مع انٞقنع والشرح الكبنً، ج ٚٛٔ
 ٖٗٓص ٖشرح فتح القدير، ج ٛٛٔ
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ظاىر من كونو بُ مقابلة ىل ىو عوض أو تكرمة وفضيلة، فمن قاؿ بالأوؿ نظر إبٔ ال
  ٜٛٔ.نظر إبٔ انٜقيقة والباطن..." منفعة البضع، ومن قاؿ بالثاني

ىو الشيخ الباجوري يذكر لنا انٝلبؼ بُ انٞذىب الشافعي حوؿ انٞسألة، ويصرحّ بأفّ من  فها
 الشافعية من جعل انٞهر تكرمة وفضيلة وليس بعوض، وىو ما نٓبّ الدكتورة نٚاعو.

 (: "... فالزوج لا يستبيح الفرج ىػٕٓ٘انٞتوبَ سنةرشد انٛدّ انٞالكي ) وقاؿ الإماـ ابن
إلا بالصداؽ. وقاؿ الله تعابٔ فيو إنو ن٥لة، والنحلة ما بٓ يعتض عليو، فهي ن٥لة من 
الله تعابٔ فرضها للزوجات على أزواجهن لا عن عوض الاستمتاع بها؛ لأنها تستمتع 

ثل الذي يلحقو؛ لأف انٞباضعة فيما بينها وبنٌ بو كما يستمتع بها ويلحقها من ذلك م
زوجها واحدة. ونٟذا انٞعنى بٓ يفتقر عقد إبٔ تسمية صداؽ، ولو كاف الصداؽ نٖنا 

ي لا ينعقد إلا بتسمية للبضع حقيقة نٞا صح النكاح دوف تسمية الصداؽ كالبيع الذ
  ٜٓٔ.الثمن"

رجّح قوؿ بعض الفقهاء بُ مذىبو،  فهل رجّح الشيخ الطاىر يا دكتورة أـ نٓرجّ؟ لا شكّ أنو
 وبٓ يتحرجّ من ىذا "انٞخياؿ الاجتماعي".             

 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 ٔ٘ٔص ٕحاشية الباجوري على شرح ابن قاسم الغزّي على متن أبي شجاع، ج ٜٛٔ
 ٛٙٗص ٔانٞقدمات انٞمهدات، ج ٜٓٔ
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 الحيرة الثالثة: طاعة الزوج في الفراش
 

إبٔ مسائل حساسة تتعلّق بالعلبقة انٜميمة بنٌ الرجل  تطرقّت الدكتورة ألفة بُ حنًتها ىذه
تي نُثتها الدكتورة بُ أربعة عناوين: الرغبة، انٞتعة، وانٞرأة. ون٬كن لنا أف نلخّص أىم انٞسائل ال

 الإحصاف، والنشوز. 

 . الرغبةٔ
تقوؿ الدكتورة ألفة: "بٓ نبدأ برغبة الزوجة بُ حاؿ عدـ نٓقّق العلبقة انٛنسية اعتباطا وبٓ نقدّـ 

مقارنة رغبة الزوجة على رغبة الزوج عبثا، ولكن لأف طرح انٞفسرين والفقهاء نٟذا الإمكاف نادر 
وتقوؿ: "ونٞا كانت انٞرأة ن٠رد موضوع جنسي  ٜٔٔ.اؿ رغبة الزوج وامتناع الزوجة"بإطنابهم بُ ح

فإف رغبتها بُ إنشاء علبقة جنسية ورفض الرجل ذلك يكاد لا يتصوّر إلا بُ حالنٌ الأوبٔ ىي 
ها وما إبٔ إعراض الزوج لعيب بُ انٞوضوع أي لعيب بُ انٞرأة إما لكبّ سنها أو لانعداـ نٗاؿ في

ذلك. وانٜاؿ الثانية لإعراض الزوج عن انٞرأة ىي حاؿ إعراض اختياري مقصود الغرض منو 
معاقبة انٞرأة الناشز بهجرىا بُ الفراش... أما امتناع الزوج الاختياري فجائز عندىم إف بٓ تعجبو 

جائز مطلقا  الزوجة إما لعيب خلقي فيها أو لعيب خُلقي يستوجب عقابها بل إفّ ىذا الامتناع
فلب ن٩ب عليو كسائر لدى الشافعي إذ ن٠امعة الزوج زوجتو ن٣ا "لا ن٩ب عليو لأنو حق لو 

نِسَاؤكُُمْ حَرْثٌ لَكُمْ فأَْتوُا حَرْثَكُمْ أَنَّه وتقوؿ: "إف الآية ]أي قولو تعابٔ:  ٕٜٔ.حقوقو"..."
تُمْ  ي وضع ىي خاصة بالرجل ...[ قد تضمر أف العلبقة انٛنسية انٞباحة بُ أيّ زمن وبُ أشِئػْ

وانٞرأة أي بكلب الزوجنٌ رغم أفّ انٝطاب كالعادة لا يتجّو إلا إبٔ ن٠موعة الرجاؿ. ومن بٍّ 
 ٖٜٔ.بأف تضاجع زوجها متّ شاءت ذلك"تكوف الآية سان١ة للمرأة أيضا 

 أقوؿ: 
                                                 

 ٛٚحنًة مسلمة، ص ٜٔٔ
 ٘ٛ-ٔٛينظر ص ٕٜٔ
   ٛٛص ٖٜٔ
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لأفّ انٞرأة عن عدـ عناية العلماء برغبة انٞرأة، وتركيزىم على رغبة الرجل؛  تتحدّث الدكتورة ىنا
بُ الفقو ليست شريكة للرجل بُ الفعل انٛنسي، إن٧ا ىي موضوعو وأداة رغبتو. وبعد أف 

أف تضاجع زوجها متّ شاءت "انتقدت الدكتورة إن٨اؿ الفقهاء لرغبة انٞرأة، قرّرت أفّ للمرأة 
 ". ذلك

طء، فهل الوطء وانٜقيقة، أفّ البحث بُ مسألة رغبة انٞرأة مبني على البحث بُ مسألة حقّ الو 
 من حقّ الرجل وحده أـ ىو من حقّ انٞرأة أيضا؟ 

 والصحيح الذي عليو نٗهور العلماء أفّ الوطء حقّ مشترؾ بنٌ الرجل وانٞرأة. 
  قاؿ الكاساني انٜنفي: "النكاح ضم وتزويج لغة فيقتضي الانضماـ والازدواج ولا

ع من ذلك، وىذا انٜكم وىو انٜرية نٕن الوطء والاستمتاع لأفّ  يتحقّق ذلك إلا نُلّ 
 لزوجها فزوجها ن٪لّ  انٞرأة كما نٓلّ  الاستمتاع مشترؾ بنٌ الزوجنٌ فإفّ  حلّ 

نٟا...وللزوج أف يطالبها بالوطء متّ شاء إلا عند اعتراض أسباب مانعة من الوطء  
وللزوجة أف تطالب زوجها بالوطء كانٜيض والنفاس والظهار والإحراـ وغنً ذلك، 

وإذا طالبتو ن٩ب على الزوج ون٩بّ عليو بُ  ،ها لو حقوحلّ  حقها كما أفّ  و نٟالأف حلّ 
 تعابٔ من باب حسن على ذلك نْب فيما بينو وبنٌ اللَّّ انٜكم مرة واحدة والزيادة 

انٞعاشرة واستدامة النكاح فلب ن٩ب عليو بُ انٜكم عند بعض أصحابنا وعند بعضهم 
ويأبٍ إذا ترؾ الديانة متعنتا مع ين: "وبُ حاشية ابن عابد ٜٗٔ."ن٩ب عليو بُ انٜكم
  ٜ٘ٔ."القدرة على الوطء

  وقاؿ شمس الدين ابن قدامة انٞقدسي انٜنبلي: "الوطء واجب على الرجل )إذا بٓ يكن
النكاح شرع نٞصلحة الزوجنٌ، ودفع الضرر عنهما،  عذر( وبو قاؿ مالك... ولأفّ 

وىو مفض إبٔ دفع ضرر الشهوة عن انٞرأة كإفضائو إبٔ دفع ذلك عن الرجل، فيجب 
 ٜٙٔ.ويكوف الوطء حقا نٟما معا..." تعليلو بذلك،

                                                 
 ٖٖٔص ٕبدائع الصنائع، ج ٜٗٔ
 ٜ٘ٗص ٖحاشية رد انٞختار، ج ٜ٘ٔ
 ٘ٓٗ-ٗٓٗص ٕٔالشرح الكبنً مع انٞقنع والإنصاؼ، ج ٜٙٔ
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  وقاؿ القرابُ انٞالكي: "قاؿ صاحب )القبس(: والوطء عند مالك واجب على الرجل
عليو أف يتوخى أوقات حاجتها إبٔ وقاؿ: " ٜٚٔ.نتفى العذر"أة بُ انٛملة إذا اللمر 

الرجل فيعفها ويغنيها عن التطلع إبٔ غنًه. وإف رأى الرجل من نفسو عجزا عن إقامة 
 ٜٛٔ."حقها بُ مضجعها أخذ من الأدوية التي تزيد بُ باىو وتقوي شهوتو حتّ يعفها

ء أي اىتمامهم برغبتها وشهوتها. ومن فهذه النقوؿ تثبت لك اىتماـ العلماء نُقّ انٞرأة بُ الوط
الة على ىذا الاىتماـ قونٟم: "الوطء واجب على الرجل"، ومن انٞعلوـ أفّ أقوى العبارات الدّ 

 الوجوب انٞتعّلق بالرجل يفيد الإلزاـ انٞشعر بأن٨ية حقّ انٞرأة. 
ؽ إذا أخلّ الزوج بهذا وقد تقرّر بُ فقو انٞالكية انٞعموؿ بو عندنا أفّ للمرأة انٜقّ بُ طلب الفرا

انٜاصل أنو إذا حلف ليعزلن عن زوجتو زمنا الواجب أي منع انٞرأة حقّها. قاؿ الدسوقي: "
ن٪صل بو ضررىا أو حلف لا يبيت عندىا أو ترؾ وطأىا ضررا من غنً حلف أو أداـ العبادة 

، ومعنى وأرادت الطلبؽ فإف انٜاكم ن٩تهد بُ طلبقها عليو الوطءوتضررت الزوجة من ترؾ 
الاجتهاد بُ الطلبؽ عليو أف ن٩تهد بُ أف يطلق عليو فورا بدوف أجل أو يضرب لو أجلب 
واجتهد بُ قدره من كونو دوف أجل الايلبء أو قدره أو أكثر منو، فإف علم لدده وإضراره طلق 
جع عليو فورا وإلا أمهلو باجتهاده لعلو أف يرجع عما ىو عليو، فإذا انقضى أجل التلوـ وبٓ ير 

 ءمعو بلب وط بالإقامةأما إف رضيت عما ىو عليو طلق عليو وكل ىذا إذا أرادت الطلبؽ، و 
فلب تطلق عليو. قولو: )نِلبؼ لا أبيت معها بُ فراش( أي فإف ىذا لا يطلق عليو كما بُ عبق 
 نقلب عن تت وىو مقيد نّا إذا حلف أنو لا يبيت معها بُ فراش وانٜاؿ أنو بٓ يقطع انٞودة وإلا
فقد مر أف توليتو ظهره نٟا من نٗلة الضرر انٞوجب للطلبؽ وىذا أشد. قولو: )بل إذا تضررت 
ىي إبْ( بُ التوضيح ما نصو: اختلف فيمن قطع ذكره لعلة نزلت بو أو قطعو خطأ فقاؿ 
مالك مرة لا مقاؿ نٟا، وقاؿ بُ كتاب ابن شعباف نٟا القياـ وىو انٞعتمد، فإف تعمد قطعو أو 

ليقطع بو لذة النساء أو شربو لعلبج علة وىو عابٓ أنو يذىب بذلك شهوة النساء  شرب دواء

                                                 
 ٙٔٗص ٗالذخنًة، ج ٜٚٔ
 ٕٗٔص ٖانٛامع لأحكاـ القرآف، ج ٜٛٔ
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وبُ كتب الفقو كلّها ن٤د باب الإيلبء  ٜٜٔ..."معو. بالإقامةأو شاؾ كاف نٟا الفراؽ إذا بٓ ترض 
وىو انٜلف بيمنٌ يتضمّن ترؾ وطء الزوجة أكثر من أربعة أشهر، وفيو تعرّض الفقهاء لأحكاـ 

وج عن وطء زوجتو. ولو راجعت الدكتورة ألفة كتب الفقو، وتعمّقت بُ تفاصيل امتناع الز 
 الفقو، لأدركت مدى عناية الفقهاء برغبة الزوجة أو نُقّها بُ الوطء.

بقي ىنا أف ن٥رّر مذىب الشافعي رضي الله عنه. فقد تكلّمت فيو الدكتورة بكلبـ ن٪تاج إبٔ بياف حيث 
ز مطلقا لدى الشافعي إذ ن٠امعة الزوج زوجتو ن٣ا "لا ن٩ب عليو إفّ ىذا الامتناع جائقالت : "

 . لأنو حق لو فلب ن٩ب عليو كسائر حقوقو"..."
وضع ذه انٞسألة ىو قوؿ الإماـ الشافعي: "انٛماع موانٞدخل إبٔ فهم مذىب الشافعية بُ ى

ق لو فجاز ولا ن٩ب عليو الاستمتاع لأنو حوقوؿ الشنًازي: " ٕٓٓ.ذ، ولا ن٩بّ أحد عليو"تلذّ 
وقوؿ  ٕٔٓ."ستمتاع الشهوة فلب ن٬كن إن٩ابوتركو كسكنى الدار انٞستأجرة، ولأف الداعي إبٔ الا

الغزابٕ: "ليس للمنفردة بُ النكاح مطالبة الزوج بانٞبيت عندىا، ولا بالوقاع؛ اكتفاء بدواعي 
  ٕٕٓ.فجور"لوقاع؛ نٓصينا نٟنّ عن الالطبع، والأوبٔ بالزوج أف لا ن٫لّيهن عن الإيناس وا

حقّ الاستمتاع على سكنى الدار  -انٞستغرب بُ نظرنا  -وإذا نْاوزنا قياس الشافعية 
انٞستأجرة، ن٤دىم يركّزوف على الداعي الطبيعي للبستمتاع وىو الشهوة. والشهوة من الأمور 

 ن٬كن الغريزية الفطرية بُ الإنساف، فهي تثور فيو طبيعيا وتلقائيا بداعي المحبة أو الإثارة، فلب
"انٛماع موضع تلذذ، ولا ن٩بّ أحد عليو". ومع إن٩ابها؛ لأفّ الإن٩اب يتضمن معنى انٛبّ. و

فقهاء الشافعية على أنو "ينبغي أف يأتيها بُ كل أربع لياؿ مرة فهو أعدؿ، إذ  ذلك فقد نصّ 
ا بُ عدد النساء أربعة فجاز التأخنً إبٔ ىذا انٜد، نعم ينبغي أف يزيد أو ينقص نُسب حاجته

  ٖٕٓ.نٓصينها واجب عليو" حصنٌ، فإفّ الت

                                                 
 ٖٔٗص ٕحاشية الدسوقي، ج ٜٜٔ
 ٕٙٗن٢تصر انٞزني، ص ٕٓٓ
 ٚٙص ٕانٞهذب، ج ٕٔٓ
 ٕ٘ٛص ٘الوسيط بُ انٞذىب، ج ٕٕٓ
 ٓٚص ٕإحياء علوـ الدين، للغزابٕ، ج ٖٕٓ
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وبُ ىذا دلالة على مراعاة الشافعية لرغبة انٞرأة. فهم، وإف بٓ يوجبوا على الرجل الوطء ديانة، 
         فقد أوجبوه عليو عادة.  

 
مْ أَنَّه نِسَاؤكُُمْ حَرْثٌ لَكُمْ فأَْتوُا حَرْثَكُ أما قوؿ الدكتورة ألفة: "إف الآية ]أي قولو تعابٔ: 

تُمْ  ...[ قد تضمر أف العلبقة انٛنسية انٞباحة بُ أيّ زمن وبُ أي وضع ىي خاصة بالرجل شِئػْ
وانٞرأة أي بكلب الزوجنٌ رغم أفّ انٝطاب كالعادة لا يتجّو إلا إبٔ ن٠موعة الرجاؿ. ومن بٍّ 
إلا  تكوف الآية سان١ة للمرأة أيضا بأف تضاجع زوجها متّ شاءت ذلك"، فلب يستقيم منو

 قونٟا: "للمرأة أيضا بأف تضاجع زوجها متّ شاءت ذلك". 
نفسها قد أتت بفكرة ثورية بٓ تسبق إليها. وانٜقيقة،  وستستغرب الدكتورة قولنا ىذا؛ لأنها تظنّ 

أفّ ىذه الفكرة مبنية على ما قرّره نٗهور الفقهاء من اشتراؾ الزوجنٌ بُ حقّ الوطء. وىذا 
لا يقوـ على الآية انٞذكورة التي تأولتها الدكتورة؛ لأف انٝطاب فيها انٜقّ الذي نثبتو للمرأة 

وَلَذنُه مِثْلُ للرجاؿ باعتراؼ الدكتورة نفسها، ولكن نثبتو من أدلة أخرى منها: قولو تعابٔ: 
لِزَوْجِكَ عَلَيْكَ  وَإِفه »، وقولو صلى الله عليه وسلم لعبد الله بن عمرو: (ٕٕٛ)البقرة الهذِي عَلَيْهِنه بِِلْمَعْرُوؼِ 

رنا سابقا، فإفّ انٜقّ بُ الوطء عند نٗهور الفقهاء مشترؾ بنٌ )متفق عليو(. وكما قرّ  «حَقًّا
الزوجنٌ، لذلك جاز للمرأة أف تطلب ىذا انٜقّ أو بتعبنً الدكتورة جاز نٟا "أف تضاجع زوجها 

ؾ بنٌ الزوجنٌ، فينبغي قاؿ الشيخ الصادؽ الغرياني: "الاستمتاع حق مشتر متّ شاءت ذلك". 
زوجتو... وإذا شكت انٞرأة  زوجها... وكذلك الزوج ن٩ب عليو أف يعفّ  للزوجة أف تعفّ 

زوجها للحاكم قلة انٛماع، حكم عليو بأف ن٫لو معها بُ كل أربع لياؿ ليلة... فإف امتنع الزوج 
: طلب انٞرأة الوطء يق للضرر... قاؿ ابن العربيزوجتو كاف نٟا انٜقّ بُ طلب التطلعن إعفاؼ 

جاز طلبو دينا لا ينابُ انٜياء انٞمدوح ولا انٞروءة انٞستحسنة؛ لأنو مقصود النكاح... فإذا تعذر 
  ٕٗٓ.وحسن مروءة..."

 فلم تأت الدكتورة نَديد، وإن٧ا كشفت عن عدـ معرفتها بالقدنً. 
 

                                                 
214

 ٘٘ٙ-ٗ٘ٙص ٕمدونة الفقو انٞالكي، ج 
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 . الدتعةٕ
زوج باعتباره عجزا عن الإيلبج للعجز لدى ال ويقتصر تأويل انٞفسّرين" تقوؿ الدكتورة ألفة:

ولذلك يروف أفّ المجبوب إف بقي لو بعض من الذكر ن٬كّنو من الإيلبج فإنو لا يعدّ عاجزا. ولا 
يطرح انٞفسروف قدرة الرجل على إمتاع انٞرأة، فالإيلبج عندىم كاؼ لكي تتمّ العلبقة انٛنسية. 

و الرجل حتّ ينجح بُ تنسيق متعتو مع ورغم وفرة النصائح الواردة بُ كتب الباه العربية توجّ 
متعة انٞرأة ورغم تلميح انٜديث النبوي إبٔ القبلة "رسولا" بنٌ الزوجنٌ وتأكيده أف الرجل إذا 
قضى حاجتو قبل أف تقضي حاجتها فلب يعجلها حتّ تقضي حاجتها، فإف الفقهاء لا يعتبّوف 

قهاء نٞتعة انٞرأة انٛنسية بُ غياب متعة الزوجة من دواعي طلب الطلبؽ. وكيف يكترث الف
حنٌ أف تصورىم للعلبقة انٛنسية كمي، فالعدؿ بنٌ الزوجات بُ انٞبيت يكوف وفق الليابٕ 
انٞقضاة لدى كل زوجة لا وفق أشكاؿ نٓقق العلبقة انٛنسية بنٌ الزوجنٌ أو مدى جودتها. 

صلى الله عليه وسلم يقرّ نُقّ انٞرأة بُ  واللطيف أنو بُ مقابل سكوت الفقهاء عن متعة انٞرأة ن٤د حديثا للرسوؿ
انٞتعة انٛنسية، ومفاده أف امرأة جاءت النبي صلى الله عليه وسلم فقالت إنها كانت عند رفاعة فطلّقها آخر 
ثلبث تطليقات فتزوجها بعده عبد الرن٘اف بن الزبنً وإنو والله ما معو يا رسوؿ الله إلا مثل 

من تصريح الزوجة بأف زوجها انٜابٕ غنً قادر على إمتاعها، انٟدبة... إف الرسوؿ بٓ ن٬تعض 
على الأقل بالنظر إبٔ مدى انتصاب ذكره، ولكن من امتعض من ذلك ىو الرجل... وليس 
امتعاض ىذا الرجل سوى صدى لامتعاض المجتمع الذكوري من الإشارة إبٔ متعة انٞرأة ن٣ا ن٤د 

ا. وليس ىذا الامتعاض غريبا من انٞنظور التارن٫ي لو صدى لدى الفقهاء وانٞفسّرين مثلما أسلفن
بُ ن٠تمع لا يعتبّ انٞرأة ذاتا بل ن٠رد موضوع جنسي للرجل...فلئن كانت متعة الرجل انٛنسية 
تتجسم ماديا بُ الإنزاؿ فإف متعة انٞرأة التي لا تتجسّم بُ علبمة مادية قاطعة ما تزاؿ تثنً 

 ٕ٘ٓ.."لأطباء والمحللنٌ النفسينٌ..اختلبؼ ا
 : أقوؿ

                                                 
 ٔٛ-ٛٚحنًة مسلمة، ص ٕ٘ٓ
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الفقو  كتب: تتحدّث الدكتورة عن إن٨اؿ انٞفسّر والفقيو نٞوضوع متعة انٞرأة انٛنسية، وكأفّ  أولا
قد جعلت للبحوث انٛنسية؟ إفّ الغرض من كتب الفقو والتفسنً ىو بياف الأحكاـ أو التفسنً 

نٌ، وإف ذكرت الشرعية العملية انٞستخرجة من النصوص انٞتعلّقة بتنظيم العلبقة بنٌ الزوج
الاستمتاع والشهوة واللذة وغنً ذلك، فمن قبيل بياف ما ن٩وز وما لا ن٩وز من أعماؿ، وليس 

 غرضها البحث بُ ماىية انٞتعة انٛنسية أو بياف كيفية نٓقيق متعة الذكر أو الأنثى.
م بُ حقّ : تنتقد الدكتورة الفقهاء ونٓمل عليهم لإن٨انٟم الاعتناء نّتعة انٞرأة وتقصنًىثانيا 

النساء، ومع ذلك ن٤دىا بعد أسطر من ىجمتها الشرسة على الفقهاء تعترؼ نُقيقة علمية 
مفادىا أفّ "متعة انٞرأة التي لا تتجسّم بُ علبمة مادية قاطعة ما تزاؿ تثنً اختلبؼ الأطباء 
وع والمحللنٌ النفسينٌ". فيا دكتورة ألفة، كيف يلبـ الفقو الكلبسيكي على تقصنًه بُ موض

 متعة انٞرأة انٛنسية إذا عجز العلم انٜديث عن نٓديد ماىية ىذه انٞتعة وكيفية حصونٟا؟
 : من انٛهل والظلم أف يقوؿ قائل: بٓ يهتم الفقهاء نّتعة انٞرأة. ثالثا

 حكمو ]أي عقد النكاح[ حل استمتاع كل منهما بالآخر انٜنفي قاؿ ابن انٟماـ" :
  ٕٙٓ.على الوجو انٞأذوف فيو شرعا"

 " :من فرقو إبٔ قدمو، اللمس نظر إبٔ زوجها و ال ن٪لّ نٟا نٞرأةوكذلك اوقاؿ الكاساني
ٕٚٓ."لأنو حل نٟا ما ىو أكثر من ذلك وىو التمكنٌ من الوطء فهذا أوبٔ

 

  ّين ابن قدامة انٞقدسي انٜنبلي: "ويستحب أف يلبعب امرأتو عند وقاؿ شمس الد
مثل ما نالو. وقد روي عن عمر بن انٛماع؛ لتنهض شهوتها، فتناؿ من لذة انٛماع 

الشههْوَةِ مِثْلُ مَا  عْهَا إلاه وَقَدْ أَتَاىَا مِنلَا تػُوَاقِ »عبد العزيز عن النبي صلى الله عليه وسلم أنو قاؿ: 
... ولا ينزع إذا فرغ قبلها حتّ تفرغ نٞا روى أنس  «...أَتَاؾ، لِكَيْ لَا تَسْبِقَهَا بِِلْفَرَاغِ 

إذَا جَامَعَ الرهجُلُ أَىْلَوُ فػَلْيَصْدُقػْهَا، تّهُ إذَا »اؿ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم: بن مالك قاؿ: ق

                                                 
 ٛٚٔص ٖفتح القدير، ج ٕٙٓ
 ٜٔٔص ٘بدائع الصنائع، ج ٕٚٓ
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لْهَا حَتَّه تػَقْضِيَ حَاجَتػَهَا ومنعا  . ولأفّ بُ ذلك ضررا عليها،«قَضَى حَاجَتَوُ، فَلَا يػُعَجِّ
  ٕٛٓ.نٟا من قضاء شهوتها..."

 فهل بعد ىذا الكلبـ يا دكتورة من كلبـ؟

 اؿ القاضي عبد الوىاب انٞالكي: "إذا وجد بانٞرأة عيب يؤثر بُ انٞعنى انٞقصود وق
بالنكاح ون٬نع الالتذاذ واستيفاء الاستمتاع فالزوج بانٝيار... وللمرأة إذا وجدت ذلك 

، وَلَذنُه مِثْلُ الهذِي عَلَيْهِنه بِِلْمَعْرُوؼِ بالرجل من انٝيار مثل ما للرجل، لقولو تعابٔ 
الو كاف نٟا انٝيار  فّ نٟا حقا بُ الاستمتاع، فإذا وجدت مانعا منو أو من كمولأ

  ٜٕٓ.كالرجل..."
  وقاؿ أبو حامد الغزابٕ: "بٍ إذا قضى وطره فليتمهل على أىلو حتّ تقضي ىي أيضا

نهمتها، فإف إنزانٟا رنّا يتأخر فيهيج شهوتها، بٍ القعود عنها إيذاء نٟا، والاختلبؼ بُ 
بُ وقت الإنزاؿ  يوجب التنافر مهما كاف الزوج سابقا إبٔ الإنزاؿ، والتوافقطبع الإنزاؿ 

  ٕٓٔ.عندىا..." ألذّ 
 ؟الذي يفوؽ نٓليل "الأطباء والمحللنٌ النفسينٌ" فما رأي الدكتورة بُ ىذا التحليل

 عائشة نع : استدلت الدكتورة على حقّ انٞرأة بُ انٞتعة انٛنسية نّا رواه البخاري ومسلمرابعا
وَأَنَا جَالِسَةٌ، وَعِنْدَهُ أبَوُ بَكْرٍ،  صلى الله عليه وسلمجَاءَتْ امْرأَةَُ رفِاَعَةَ القُرَظِيِّ رَسُوؿَ اللََِّّ : قالت عنها الله ضير 

، إِنّيِ كُنْتُ نَْٓتَ رفِاَعَةَ فَطلََّقَنِي فػَبَتَّ طَلبقَِي، فػَتػَزَوَّجْتُ بػَعْدَهُ عَ  بْدَ الرَّنَْ٘نِ فػَقَالَتْ: يَا رَسُوؿَ اللََِّّ
جِلْبَابِهاَ، فَسَمِعَ  بْنَ الزَّبِنًِ، وَإِنَّوُ وَاللََِّّ مَا مَعَوُ يَا رَسُوؿَ اللََِّّ إِلاَّ مِثْلُ ىَذِهِ انٟدُْبةَِ، وَأَخَذَتْ ىُدْبةًَ مِنْ 

لِدٌ: يَا أَبَا بَكْرٍ، أَلَا تػَنػْهَى ىَذِهِ خَالِدُ بْنُ سَعِيدٍ قػَوْنَٟاَ وَىُوَ بِالْبَابِ بَْٓ يػُؤْذَفْ لَوُ، قاَلَتْ: فػَقَاؿَ خَا
عَلَى التػَّبَسُّمِ، فػَقَاؿَ نَٟاَ رَسُوؿُ  صلى الله عليه وسلم؟ فَلَب وَاللََِّّ مَا يزَيِدُ رَسُوؿُ اللََِّّ صلى الله عليه وسلمعَمَّا نَْْهَرُ بوِِ عِنْدَ رَسُوؿِ اللََِّّ 

لَتَوُ لَعَلهكِ ترُِ : »صلى الله عليه وسلماللََِّّ  لَتَكِ وَتَذُوقِي عُسَيػْ . «يدِينَ أَفْ تػَرْجِعِي إِلَى رفِاَعَةَ، لَا، حَتَّه يَذُوؽَ عُسَيػْ
ن٠تمع الرسوؿ وتقصد وقد اعتمدت الدكتورة ىذا انٜديث لتقرّر ذكورية المجتمع الإسلبمي )

                                                 
 ٙٔٗص ٕٔالشرح الكبنً مع انٞقنع والإنصاؼ، ج ٕٛٓ
 ٘ٔ٘-ٖٔ٘ص ٔانٞعونة على مذىب عابٓ انٞدينة، ج ٜٕٓ
 ٜٙص ٕإحياء علوـ الدين، ج ٕٓٔ
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عض من تصريح الزوجة بأف سوؿ بٓ ن٬تالرّ  صلى الله عليه وسلم والصحابة رضواف الله عليهم( حيث قالت: "إفّ 
زوجها انٜابٕ غنً قادر على إمتاعها، على الأقل بالنظر إبٔ مدى انتصاب ذكره، ولكن من 
امتعض من ذلك ىو الرجل... وليس امتعاض ىذا الرجل سوى صدى لامتعاض المجتمع 

 لفنا". الذكوري من الإشارة إبٔ متعة انٞرأة ن٣ا ن٤د لو صدى لدى الفقهاء وانٞفسّرين مثلما أس
وىذا الاستنتاج باطل؛ لأفّ سلوؾ الرجل الواحد لا يدؿّ على ظاىرة ن٠تمعية نْيز للدكتورة 
تصنيف المجتمع إبٔ ن٠تمع ذكوري. فلماذا اعتمدت الدكتورة موقف "خالد" وبٓ تلتفت إبٔ "أبي 

ثل ىذا بكر" الذي سكت عن الأمر؟ بل نٞاذا بٓ تعتبّ الدكتورة نَرأة انٞرأة على انٜديث بُ م
ة المجتمع الإسلبمي الذي تطالب فيو امرأة نُقها دوف لتثبت مثاليّ  وؿ الرسوؿ صلى الله عليه وسلم لوالأمر وقب

خوؼ أو خجل. لاشكّ أفّ مثل ىذا المجتمع الذي تقف فيو امرأة لتتحدث بُ ن٠لس الرجاؿ 
 عن شأف أنثوي، لا ن٬كن أف يوصف بالمجتمع الذكوري.

ة: "فإف الفقهاء لا يعتبّوف غياب متعة الزوجة من دواعي طلب : تقوؿ الدكتور خامسا
الطلبؽ". بٍ تقوؿ بعد ذلك: "واللطيف أنو بُ مقابل سكوت الفقهاء عن متعة انٞرأة ن٤د 
 حديثا للرسوؿ صلى الله عليه وسلم يقرّ نُقّ انٞرأة بُ انٞتعة انٛنسية، ومفاده أف امرأة جاءت النبي صلى الله عليه وسلم فقالت
ة إنها كانت عند رفاعة فطلّقها...". ولو تدبرّت الدكتورة بُ انٜديث انٞذكور لأدركت أنو حجّ 

نُقّها بُ  –كما تقوؿ الدكتورة   –عليها وليس نٟا؛ لأفّ النبي صلى الله عليه وسلم استمع لشكوى انٞرأة وأقرّ 
لعودة إبٔ زوجها الذي لا انٞتعة انٛنسية، ومع ذلك بٓ ن٪قّق نٟا رغبتها بُ الفراؽ بل أمرىا با

 ن٪قّق متعتها. 
: تنتقد الدكتورة إن٨اؿ العلماء "قدرة الرجل على إمتاع انٞرأة، فالإيلبج عندىم كاؼ سادسا

لكي تتمّ العلبقة انٛنسية". ولو تدبرّت الدكتورة بُ انٜديث الذي استشهدت بو لأدركت 
 مقصد الفقهاء. 

أحدن٨ا: أف تكوف  وجهاف:و مثل ىدبة الثوب" فيو : "إن٧ا معوقونٟاقاؿ ابن دقيق العيد: "
وقولو عليو السلبـ:  والثاني: أف تكوف شبهتو بو لاسترخائو وعدـ انتشاره. شبهتو بذلك لصغره.

لَتَوُ » وقولو  ...على أف الإحلبؿ للزوج الثاني يتوقف على الوطء يدؿّ  «لَا، حَتَّه تَذُوقِي عُسَيػْ
كأنو بسبب أنو فهم عنها إرادة فراؽ عبد  «؟جِعِي إِلَى رفِاَعَةتػَرْ  تريدين أفأَ  »عليو السلبـ: 
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ىذا انٞقصود لا ن٪صل  الرن٘ن وإرادة أف يكوف فراقو سببا للرجوع إبٔ رفاعة وكأنو قيل نٟا: إفّ 
واستعماؿ لفظ  ،وبٓ ينقل فيو خلبؼ إلا عن سعيد بن انٞسيب فيما نعلمو ،إلا بالدخوؿ

مظنتها وىو الإيلبج فهو ن٠از على مذىب نٗهور الفقهاء الذين  العسيلة ن٠از عن اللذة بٍ عن
  ٕٔٔ."يكتفوف بتغييب انٜشفة

وانٞعنى، أفّ الفقهاء يتعاملوف مع أمور حسّية ن٬كن ترتيب الأحكاـ الشرعية عليها بكيفية 
ة حصوؿ انٞتعة؛ لأنها انٜالة منضبطة. لذلك، يعتبّ الفقهاء وجود الآلة وحصوؿ الإيلبج مظنّ 

 يعية. الطب
: تقوؿ الدكتورة: "وكيف يكترث الفقهاء نٞتعة انٞرأة انٛنسية بُ حنٌ أف تصورىم للعلبقة سابعا

انٛنسية كمي، فالعدؿ بنٌ الزوجات بُ انٞبيت يكوف وفق الليابٕ انٞقضاة لدى كل زوجة لا 
، وفق أشكاؿ نٓقق العلبقة انٛنسية بنٌ الزوجنٌ أو مدى جودتها". وىذا الكلبـ غنً صحيح
وبٓ يقلو الفقهاء؛ لأفّ العدؿ عندىم بُ القسم بنٌ الزوجات باعتبار انٞبيت وليس باعتبار 

 العلبقة انٛنسية التي لا تقبل عندىم القسمة الكمية. 
  قاؿ خليل: ")وليست التسوية بُ الوطء بواجب ما بٓ يقصد الضرر...( بل يبقى على

نشأ عن المحبة، والمحبة لا تدخل سجيتو فمن دعتو نفسو إليها أتاىا، ولأف الوطء ي
فكف لتتوفر لذتو بُ نٓت الاختيار، ومن الضرر انٞمنوع إذا دعتو نفسو 

ٕٕٔ.الأخرى..."
 

  ٌوقاؿ ابن انٟماـ انٜنفي: "والقسم بفتح القاؼ مصدر قسم، وانٞراد التسوية بن
ه انٞنكوحات ويسمى العدؿ بينهن أيضا، وحقيقتو مطلقا ن٣تنعة... فظاىره أف ما عدا
ن٣ا ىو داخل نٓت ملكو وقدرتو نْب التسوية فيو، ومنو عدد الوطآت والقبلبت 

ٖٕٔ.ية فيهما غنً لازمة إنٗاعا..."والتسو 
 

                                                 
 ٜٖٙص ٔ، جإحكاـ الأحكاـ شرح عمدة الأحكاـ ٕٔٔ
 ٕٔٙص ٗالتوضيح، ج ٕٕٔ
 ٔٔٗ-ٓٔٗ ٖفتح القدير، ج ٖٕٔ
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 ل، وقاؿ البهوبٌ انٜنبلي: "ولا نْب التسوية بينهن بُ انٛماع؛ لأف طريقو الشهوة وانٞي
 . ٕٗٔولا سبيل إبٔ التسوية فيو"

 نْب التسوية بنٌ الزوجات بُ التمتع بوطء أو : "ولا وقاؿ إبراىيم الباجوري الشافعي
ٕ٘ٔ.بعضهن لأفّ ىذا أمر قهري..." ولا يؤاخذ نّيل القلب إبٔ غنًه لكنها تسنّ 

 

ورغم تلميح انٜديث النبوي إبٔ القبلة "رسولا" بنٌ الزوجنٌ وتأكيده أف : تقوؿ الدكتورة: "ثامنا
تقضي حاجتها، فإف الفقهاء  الرجل إذا قضى حاجتو قبل أف تقضي حاجتها فلب يعجلها حتّ

ومن الواضح أفّ الدكتورة تتكلم بُ  لا يعتبّوف غياب متعة الزوجة من دواعي طلب الطلبؽ".
أمور لا تفهمها. فقد نص الفقهاء على أفّ انٞرأة إذا كرىت زوجها لسبب من الأسباب التي لا 

تُمُوىُنه وَلَا يَُِ ... تقدر على دفعها، نٟا أف نٔالعو. قاؿ الله تعابٔ:  لُّ لَكُمْ أَفْ تأَْخُذُوا مِها آَتػَيػْ
ئًا إِلاه أَفْ يَِاَفاَ أَلاه يقُِيمَا حُدُودَ اللَّهِ فإَِفْ خِفْتُمْ أَلاه يقُِيمَا حُدُودَ اللَّهِ فَلَا جُنَاحَ عَ  لَيْهِمَا فِيمَا شَيػْ

الفداء إن٧ا جعل للمرأة بُ  قاؿ ابن رشد انٜفيد: "والفقو أفّ  (.ٜٕٕ)البقرة افػْتَدَتْ بِوِ...
مقابلة ما بيد الرجل من الطلبؽ، فإنو نٞا جعل الطلبؽ بيد الرجل إذا فرؾ ]أبغض[ انٞرأة جعل 

 ٕٙٔ.رأة إذا فركت ]أبغضت[ الرجل"انٝلع بيد انٞ
وللدكتورة أف تسأؿ: نٞاذا ينصّ الفقو الإسلبمي على كراىة انٞرأة لزوجها ولا ينصّ على غياب 

من أسباب انٝلع؟ وانٛواب ىو: أفّ متعة انٞرأة ىي نتاج ن١بّتها لزوجها، فإذا  انٞتعة كسبب 
كرىت انٞرأة الرجل، غابت انٞتعة. فلب يتصوّر أف نٓبّ انٞرأة الرجل السليم من كل عيب، ولا 
نْد متعتها معو. لذا، لا يتصوّر أف يكوف طلب انٞرأة للطلبؽ بسبب غياب انٞتعة. وبعبارة 

صور الإسلبمي ىي نتاج المحبّة، وليست المحبّة نتاج انٞتعة، كما أفّ غياب عة بُ التّ أخرى، إفّ انٞت
 انٞتعة ىو نتاج الكراىة، وليست الكراىة نتاج غياب انٞتعة.

ولا يعني ىذا الكلبـ، أننا ننكر إمكاف وجود مشكلة "متعة" بنٌ الزوجنٌ، فهذا الأمر ن٣ا لا 
سلبمة الرجل أو انٞرأة من العيوب، وقياـ علبقتهما ينكر إمكاف حدوثو. ولكننا نرى، أفّ 

                                                 
 ٕٖٙص ٘شرح منتهى الإرادات، ج ٕٗٔ
 ٙٙٔص ٕحاشية الباجوري على شرح ابن قاسم الغزّي على متن أبي شجاع، ج ٕ٘ٔ

206
 ٘٘ص ٕبداية المجتهد ونهاية انٞقتصد، ج 
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الزوجية على أسس سليمة، ن٣ا ن٬كّن الزوج والزوجة من نْاوز أي مشكلة. فالأساس بُ العلبقة 
وَمِنْ آَيَاتوِِ أَفْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ أَنػْفُسِكُمْ الزوجية ىو قيامها على انٞودة والرن٘ة. قاؿ تعابٔ: 

نَكُمْ مَوَدهةً وَرَبْضَةً إِفه في ذَلِكَ لَآَيَاتٍ لِقَوٍْـ يػَتػَفَكهرُوفَ أَزْوَاجًا لتَِسْكُ  هَا وَجَعَلَ بػَيػْ  نُوا إِليَػْ
. فوجود انٞودة بنٌ الزوجنٌ، ينتج الرغبة وانٞتعة، ووجود الرن٘ة، ينتج استمرار انٜياة (ٕٔ)الروـ

 وصبّ انٞرأة على الرجل.       الزوجية؛ نٞا يتضمنو معنى الرن٘ة من صبّ الرجل على انٞرأة 
 

وختاما نقوؿ: إفّ تأثرّ الدكتورة ألفة يوسف بالفكر الغربي، فكر ما يسمى بانٜداثة والتنوير، 
جعلها تسقط كل مشكلبت الغرب ومفاىيمو على ن٠تمعنا. لذلك نراىا بُ كتابها ىذا، قد 

وانٛواب، وأخذت منو  اقتبست من الفكر الغربي مشكلبتو ومعانٛاتو أي أخذت منو السؤاؿ
الداء والدواء. ون٣ا اقتبستو الدكتورة من الفكر الغربي، مشكلة انٞتعة انٛنسية. فنظرة الغرب إبٔ 

طة على صلة الذكورة والأنوثة أي على الصلة انٛنسية؛ ونٟذا نرى الصلة بنٌ الرجل وانٞرأة مسلّ 
والأنثى بُ قصصها وأشعارىا وأفلبمها  الثقافة الغربية كثنًة الاىتماـ بانٞتعة انٛنسية بنٌ الذكر

( التي  ونُوثها الأكادن٬ية. وقد أدى ىذا إبٔ بروز وانتشار ما يعرؼ ببحوث النشوة )الأورغازـ
 أصبحت ىي ماىية العلبقة بنٌ الذكر والأنثى وىدفها الأساسي بل انٜصري. 

لذي من أجلو وجدت طة على الغرض اوأما نظرة الإسلبـ إبٔ الصلة بنٌ الرجل وانٞرأة فمسلّ 
الغريزة بُ الإنساف، وىو بقاء النوع. وأما انٞتعة التي تنتج عن إشباع الغريزة فهي أمر طبيعي 

انٛنسي، ولا ينكر انٞتعة وحتمي، وىي نتيجة وليست غاية. ونٟذا فإفّ الإسلبـ لا يكبت انٞيل 
قاء النوع الإنساني، ويزيل بل ينظمها بُ إطار صلة التعاوف بنٌ الرجل وانٞرأة من أجل ب ويلغيها

حصر ىذه الصلة بُ إطار اللذة والنشوة، ون٩علها نظرة تستهدؼ مصلحة الإنساف ككل، لا 
نظرة الذكورة والأنوثة. وىي نظرة لا تنكر على الإنساف استمتاعو باللذة انٛنسية، ولكنها نْعلو 

نصوص القرآف منصبة على ما، ن١قّقا غاية نبيلة ىي بقاء النوع. ونٟذا جاءت استمتاعا منظّ 
 الناحية الزوجية، وليس الناحية انٛنسية، مشنًة بذلك إبٔ انٞقصد من صلة انٞرأة بالرجل.

وَاللَّهُ جَعَلَ لَكُمْ مِنْ أَنػْفُسِكُمْ أَزْوَاجًا وَجَعَلَ لَكُمْ مِنْ أَزْوَاجِكُمْ بنَِيَن تعابٔ: الله قاؿ 
هَا زَوْجَهَا ىُوَ اله ، وقاؿ: (ٕٚ)النحل وَحَفَدَةً  ذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نػَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَجَعَلَ مِنػْ
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هَا فػَلَمها تػَغَشهاىَا بَضلََتْ بَضْلًا خَفِيفًا فَمَرهتْ بِوِ فػَلَمها أَثػْقَلَتْ دَعَوَا اللَّهَ ربَػههُ  مَا لئَِنْ ليَِسْكُنَ إِليَػْ
تػَنَا صَالِحاً لنََكُونَنه مِنَ الشهاكِريِنَ  وَمِنْ آَيَاتوِِ أَفْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ ، وقاؿ: (ٜٛٔ)الأعراؼ آَتػَيػْ

هَا ، وقاؿ: (ٛ)النبأ وَخَلَقْنَاكُمْ أَزْوَاجًا، وقاؿ: (ٕٔ)الروـ أَنػْفُسِكُمْ أَزْوَاجًا لتَِسْكُنُوا إِليَػْ
وَأَنهوُ خَلَقَ الزهوْجَيْنِ الذهكَرَ وَالْأنُػْثَى وقاؿ: (٘ٗ)النجم ، ِنْوُ الزهوْجَيْنِ الذهكَرَ فَجَعَلَ م

 .  (ٜٖ)القيامة وَالْأنُػْثَى
                 

 . الإحصافٖ
تقوؿ الدكتورة ألفة: "والغريب أفّ الله عزّ وجلّ إذ يتحدث عن الإحصاف ينسبو إبٔ الرجاؿ 

الزوجة وإبٔ النساء. أمّا انٞفسروف فإنهم يعتبّونو نّعنى انٞنع من الزنى خاصا بالزوج وحده، أما 
فليس على زوجها أف ن٬نعها من الزنى بقدر ما عليو أف ن٬نعها من التصرّؼ إلا بإذنو. وبُ ىذا 
يقوؿ الرازي: "الزوج... مانع للزوجة من كثنً من الأمور والزوجة مانعة للزوج من الوقوع بُ 

أفّ كثنًا من  الزنا". وقد أنٗل الرازي ىنا الأمور الكثنًة التي ن٬نع الزوج زوجتو عنها بُ حنٌ
انٞفسّرين قد فصّلوىا ذاكرين انٞنع من انٜج ومن انٝروج إلا بإذنو بل انٞنع من النوافل إذ "تقدّـ 
طاعتو على طاعة الله تعابٔ بُ النوافل فلب تصوـ إلا بإذنو". وانٞفيد بُ كلبـ الرازي إضماره أف 

ذا اعتبّنا أف الإحصاف ىو أف ن٬نع الزوج ليس مانعا زوجتو من الزنى. وىذا التصور ن١نً إذ أننا إ
الزواج كلبّ من الرجل وانٞرأة من الزنى أمكن أف نتساءؿ: كيف تعدّ انٞرأة ن١صنة إذا نٚح لزوجها 
بأف يهجرىا بُ الفراش... ألا ن٩وز أف تشتهي انٞرأة زوجها وىو صائم دوف إذنها فيمتنع عنها 

ج انٞرأة إذا كانت متعتها انٛنسية مشطوبة وتلتجئ إبٔ الزنى انٜراـ؟ وعموما كيف ن٪صن الزوا 
نٕاما وإذا كانت ن٠رد بضع يشترى ليحصن الزوج وحده؟ ألا تعد قراءات انٞفسّرين والفقهاء 
ىذه استخفافا نّفهوـ الإحصاف القرآني الذي يشمل النساء؟ وألا تعدّ ىذه القراءات استخفافا 

 ٕٚٔ.جنسية نسائية؟" ابق، وجود متعةبإثبات الرسوؿ، من خلبؿ انٜديث الس
 : أقوؿ
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 ٙٛ-٘ٛحنًة مسلمة، ص 
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: استخفّ استخفافا بالشيء أي استهاف بو واستحقره، وبٓ يقدّره كما ينبغي أو بٓ يعره أولا
اىتماما وتصرّؼ خلبفو. وعبارة الاستخفاؼ بانٞفهوـ القرآني وبانٜديث النبوي، عبارة خطنًة 

رة مثل "جبل الشعانبي" لا يوصف بها علماء الأمة الأجلبء الأتقياء الذين لو أنفقت الدكتو 
عن الاجتهاد واختلبؼ القراءات، تتحدّث الدكتورة إفّ ذىبا ما بلغت مدّ أحدىم ولا نصيفو. 

وتريد منا أف ن٥تـر قراءتها واجتهادىا، ولكن أين ىذا الاحتراـ يا دكتورة بُ كلبمك عن 
مية وثقافتها، أف العلماء؟ ىل ن٩وز لعاقل وموضوعي ونزيو يشعر بالانتماء إبٔ الأمة الإسلب

يصف اجتهاد من سبقو بالاستخفاؼ بالكتاب والسنة؟ وإذا كانت قراءات انٞفسرين من أمثاؿ 
الرازي وابن العربي والقرطبي، وقراءات الفقهاء من أمثاؿ مالك والشافعي وأن٘د، تعدّ عندؾ 

حث العلمي استخفافا نّفهوـ القرآف وانٜديث، فقراءة من إذف ن٥تـر ونتبع؟ ىل ىذا ىو "الب
والنظر الفكري الرصنٌ"؟ ولتعلم الدكتورة أنها إذا أباحت لنفسها الطعن بُ العلماء بألفاظ 
جارحة نٓطّ من قدرىم، وبعبارات تشكّك بُ علمهم وفهمهم ونزاىتهم، واعتبّت ذلك من 
صميم "البحث العلمي والنظر الفكري الرصنٌ"، فعليها إذف أف تقبل بصدر رحب عبارة من 

 ا ورماىا بالان٥راؼ والتحريف. بدّعه
: كلبـ الدكتورة عن العلماء يكشف ن٢زوف عقلها الباطن، وما استقرّ بُ أعماقها من اثاني

مفاىيم الاستخفاؼ بهم وعدـ تقديرىم كما ينبغي، وىو ما دفعها للتحامل عليهم، ن٣ا أوقعها 
وجو سلبي غنً مقصود  بُ أخطاء فادحة. ومن أشنع ىذه الأخطاء ن٘لها لكلبـ العلماء على

نٟم، وتلفيقها للحجج؛ إذ نسبت الدكتورة إبٔ العلماء قولا لا يقولوف بو. قالت: "والغريب أفّ 
الله عزّ وجلّ إذ يتحدث عن الإحصاف ينسبو إبٔ الرجاؿ وإبٔ النساء. أمّا انٞفسروف فإنهم 

على زوجها أف ن٬نعها من يعتبّونو نّعنى انٞنع من الزنى خاصا بالزوج وحده، أما الزوجة فليس 
 الزنى بقدر ما عليو أف ن٬نعها من التصرّؼ إلا بإذنو". 

فتدبر أيها القارئ الكرنً بُ كلبـ الدكتورة، وانظر كيف نسبت إبٔ العلماء قولا يدؿ على 
ومع ذلك فإنها بٓ تأت بقوؿ واحد،  –كما زعمت الدكتورة   –استخفافهم بالكتاب والسنة 

 راحة على كلبمها انٝطنً.   لعابٓ واحد، يدؿّ ص
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فلو كاف كلبـ الدكتورة صحيحا، لاستدلت عليو بقوؿ صريح لعابٓ من العلماء، إلا أنّها تعلم 
 عدـ صحتو؛ لذلك استشهدت بقوؿ للفخر الرازي، وأخذت تبحث بُ ضمنًه لا بُ ألفاظو. 

والزوجة مانعة للزوج  قالت: "وبُ ىذا يقوؿ الرازي: "الزوج... مانع للزوجة من كثنً من الأمور
من الوقوع بُ الزنا". وقد أنٗل الرازي ىنا الأمور الكثنًة التي ن٬نع الزوج زوجتو عنها بُ حنٌ أفّ  
كثنًا من انٞفسّرين قد فصّلوىا ذاكرين انٞنع من انٜج ومن انٝروج إلا بإذنو بل انٞنع من النوافل 

 تصوـ إلا بإذنو". وانٞفيد بُ كلبـ الرازي إذ "تقدّـ طاعتو على طاعة الله تعابٔ بُ النوافل فلب
 إضماره أف الزوج ليس مانعا زوجتو من الزنى". 

إفّ قوؿ الرازي: "الزوج... مانع للزوجة من كثنً من الأمور"، لا يدؿّ على ما ذىبت إليو 
. فهل للدكتورة من  الدكتورة، بل لو تدبرنا فيو لوجدناه يشمل منعها من الزنى بدلالة العموـ

؟   د  ليل على عدـ صحة ىذا العموـ
وأمّا قونٟا: "وقد أنٗل الرازي ىنا الأمور الكثنًة التي ن٬نع الزوج زوجتو عنها بُ حنٌ أفّ كثنًا 
من انٞفسّرين قد فصّلوىا ذاكرين انٞنع من انٜج ومن انٝروج إلا بإذنو بل انٞنع من النوافل إذ 

فلب تصوـ إلا بإذنو(". فهذا من باب التلفيق؛ لأفّ   )تقدّـ طاعتو على طاعة الله تعابٔ بُ النوافل
كلبـ الرازي لا يفسّر بكلبـ ابن العربي مع علمنا باختلبفهما بُ انٞنهج وانٞذىب والتصوّرات 
الأصولية والفروعية. بٍّ، إفّ ابن العربي قد قاؿ ما قاؿ بُ سياؽ ن٢تلف عن سياؽ نُث الرازي؛ 

، وليس بُ سياؽ نُث وَللِرّجَِاؿِ عَلَيْهِنه دَرجََةٌ إذ قالو بُ سياؽ نُث قولو تعابٔ: 
 الإحصاف.

م انٜكم : تتحدّث الدكتورة عن "قراءات انٞفسّرين والفقهاء" بدوف استثناء لقراءة بل تعمّ ثالثا
كتب الفقو؟ وسأثبت نٟا الآف بطلبف    على الكلّ. وكأنها قد قرأت كلّ التفاسنً أو راجعت كلّ 

 من كتب التفسنً والفقو:  كلبمها بنقوؿ صرن٪ة
  :قاؿ أبو السعود بُ تفسنًه" ُوَالْمُحْصَنَات  ّذوات الأزواجِ  بفتح الصاد وىن

  ٕٛٔ."أي أَعَفَّهن عن الوقوع بُ انٜراـ أحصنهنّ التزوج أو الأزواج أو الأولياء

                                                 
 ٖٙٔص ٕالعقل السليم إبٔ مزايا القرآف الكرنً، ج إرشاد ٕٛٔ



 053 

  :وقاؿ الألوسي بُ تفسنًه َيّْاَنكُُمْ وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ النِّسَاءِ إِلاه مَا مَلَكَتْ أ  عطف
ج أو التزوّ  على ما قبلو من المحرمات. وانٞراد بهن على انٞشهور ذوات الأزواج، أحصنهنّ 

وأنٗع القراء كما قاؿ أبو عبيدة:  منعهن عن الوقوع بُ الإبٍ الأزواج أو الأولياء أي
   ٜٕٔ...." على فتح الصاد ىنا

 " :وقاؿ ابن عادؿ انٜنبلي بُ تفسنًه ُوَالْمُحْصَنَات  بفتح الصاد سواء كانت معرفة
بُ ىذه  وَالْمُحْصَنَاتُ بأؿ أـ نكرة، والكسائي بكسرىا بُ انٛميع إلّا بُ قولو 

الآية، فإنو وافق انٛمهور. فأما الفتح ففيو وجهاف: أشهرن٨ا: أنوّ أسند الإحصاف إبٔ 
ا، والوبٕ ن٪صنها هوج ن٪صن امرأتو أي يعفّ الأزواج أو الأولياء، فإفّ الزّ  غنًىن، وىو إما

ٕٕٓ.يج أيضا والله ن٪صنها بذلك..."بالتّزو 
 

 وأمّا كتب الفقو: فنًد فيها لفظ الإحصاف نّعنينٌ: 
، وىو إعفاؼ انٞرأة أي منعها من الزنى بإشباع رغبتها انٛنسية، وىو انٞعنى الذي الدعنِ الأوؿ

 أشارت إليو الدكتورة بُ كتابها. ومنو: 
  :ٕلوقاع؛ نٓصينا نٟنّ عن زوج أف لا ن٫لّيهن عن الإيناس وا"والأوبٔ بالقوؿ الغزاب

  ٕٕٔ.الفجور"
  :فيو إعفافهن  لأفّ  ؛إف كاف فيو مصلحة )وتزويج إمائهما("وقوؿ ابن مفلح انٜنبلي

 ٕٕٕ."ونٓصينهن عن الزنى
  :أو تعننٌ"   الأىبة وبو علة كهرـ أو مرض دائم"فإف وجد وقوؿ ابن حجر انٟيتمي

دوف وقت "كره" لو النكاح "والله أعلم". لعدـ حاجتو  كذلك نِلبؼ من يعن وقتا
 ٖٕٕ."مع عدـ نٓصنٌ انٞرأة انٞؤدي غالبا إبٔ فسادىا

                                                 
  ٗص ٖروح انٞعاني، ج ٜٕٔ
   ٜٕٚ-ٜٕٙص ٙاللباب بُ علوـ الكتاب، ج ٕٕٓ
 ٕ٘ٛص ٘الوسيط بُ انٞذىب، ج ٕٕٔ
 ٕٛٔص ٗ، جانٞبدع شرح انٞقنع ٕٕٕ
 ٜٙٔص ٖ، جنٓفة المحتاج بشرح انٞنهاج ٖٕٕ
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  ّاب: "... اختلف بُ أقلّ ما يقضى بو على الرجل من الوطء فقاؿ بعضهم وقوؿ انٜط
  ٕٕٗ.بُ الطهر لأنو ن٪لها ون٪صنها" ليلة من أربع... وقضى عمر نّرة

: "الوطء انٞباح بنكاح صحيح لا خيار فيو من -ما عرفو ابن عرفة ك  –، وىو والدعنِ الثاني
من تزوج فهو ن١صن، ومن تزوجت فهي ن١صنة. والإحصاف  وانٞعنى، أفّ  ٕٕ٘.لغ مسلم حرّ"با

ىنا يتعلّق بضابط رجم الزاني والزانية، ولو نٗلة من الشروط فصّلها الفقهاء بُ كتبهم، فلتراجع. 
ذا انٞعنى الاصطلبحي يتعلّق بانٞرأة والرجل، بلب فرؽ. قاؿ ابن والذي يعنينا أفّ الإحصاف به

قدامة انٞقدسي: "والمحصن من وطئ امرأتو بُ قبلها، بُ نكاح صحيح، ون٨ا بالغاف عاقلبف 
وىذا انٞعنى  ٕٕٙ.دن٨ا، فلب إحصاف لواحد منهما"حراّف، فإف اختلّ شرط من ذلك بُ أح
نٛنسية من حيث الكثرة والقلة، ولذلك قاؿ انٞرداوي: للئحصاف ىنا لا تعلّق لو بإشباع الرغبة ا

 الوطءكماؿ   الإحصافلا يشترط بُ ، وقاؿ الدسوقي: "ٕٕٚييب انٜشفة أو قدرىا""ويكفي تغ
 ٕٕٛ."للزوجة بل يكفي مغيب انٜشفة أو قدرىا من مقطوعها

رجل وانٜاصل، فإف ما نسبتو الدكتورة إبٔ العلماء غنً صحيح؛ لأفّ الإحصاف عندىم يشمل ال
 وانٞرأة.
  

 . النشوزٗ
"وألطف ما بُ النشوز أف لا أحد من انٞفسّرين استطاع أف يقطع نّعناه تقوؿ الدكتورة ألفة: 

فهو ن٠از لغوي إذ انٞعنى الأصلي للنشوز ىو الارتفاع والقياـ عن انٞكاف أما انٞعنى المجازي فلم 
فانٞرأة تنشز إذا استعصت على  ن٤ده بُ انٞعاجم إلا خاصا بعلبقة كلب الزوجنٌ بعضهما ببعض

الزوج وأبغضتو والرجل ينشز إذا جفا زوجتو وأضر بها، وىذه انٞعاني العامة من بغض وجفاء 
                                                 

 ٕ٘٘ص ٘مواىب انٛليل، ج ٕٕٗ
 ٓٗٙشرح حدود ابن عرفة، ص ٕٕ٘
 ٖٕٗص ٕٙقنع، مع الشرح الكبنً والإنصاؼ، جانٞ ٕٕٙ
 ٖٕٗص ٕٙالإنصاؼ، مع انٞقنع والشرح الكبنً، ج ٕٕٚ
 ٕٖٓص ٗحاشية الدسوقي، ج ٕٕٛ
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ن٫تلف بُ تأويلها وبُ نٓديد نْسمها من مفسر إبٔ آخر بل من قارئ للقرآف إبٔ قارئ آخر نّا 
عرؼ نٞاذا شاع عند كثنً ن٩عل ىجر الزوج زوجتو بُ الفراش ن١ددا بشرط ضبابي غامض. ولا ن

من انٞفسرين والفقهاء تعريف النشوز بالامتناع عن الزوج بُ الفراش حتّ حصر النشوز عند 
البعض بُ "نشوز انٞرأة عن فراش زوجها" وحصرت الطاعة بُ رجوع النساء إبٔ مضاجعة 

يف يعاقب أزواجهن. إفّ ىذا التفسنً شاع دوف أي مبّر لغوي لا سيما أنوّ تفسنً ن١نًّ إذ ك
ق نٟا الزوج زوجتو التي لا تريد إقامة علبقة جنسية معو بأف لا يقيم علبقة جنسية معها؟ ألا ن٪قّ 

 ٜٕٕ.فأين وجو العقاب بُ ذلك إذف؟" بهذه الطريقة رغبتها؟
 : أقوؿ
: تريد الدكتورة أف تفهم القارئ أفّ العلماء من مفسرين وفقهاء قد عجزوا عن نٓديد معنى أولا

، ن٣ا - حسب زعمها -وغايتها من ذلك إسقاط انٞفهوـ وحذفو لضبابيتو  وز،مصطلح النش
. وسنبنٌّ يؤدي إبٔ إسقاط انٜكم الشرعي انٞتعلّق بو، فانٞستهدؼ ىو انٞعنى وليس اللفظ

للدكتورة عدـ صحة قونٟا؛ وذلك بذكر بعض النقوؿ عن أىل العلم تبنٌّ ضبطهم نٞعنى النشوز 
 انع.من خلبؿ تعريفو انٛامع انٞ

 عصيتها إيّاه فيما ن٩ب عليها"قاؿ البهوبٌ انٜنبلي: "فصل بُ النشوز: وىو م.ٕٖٓ 
 الزوجة : "والنشوز ىو انٝروج عن الطاعة مطلقا أو من وقاؿ إبراىيم الباجوري الشافعي

  ٖٕٔ.أو من الزوج أو منهما"
  خروج الزوجة عن طاعة زوجها": "النشوزقاؿ الشيخ انٜبيب بن طاىرو :.ٕٖٕ 
 ن طاعة زوجها خ عثماف انٛعلي انٞالكي: "النشوز، وىو خروج الزوجة عوقاؿ الشي

  ٖٖٕ.لغنً موجب شرعي"

                                                 
 ٗٛ-ٖٛحنًة مسلمة، ص ٜٕٕ
 ٖٖٓص ٘شرح منتهى الإرادات، ج ٖٕٓ
 ٘ٙٔص ٕحاشية الباجوري على شرح ابن قاسم الغزّي على متن أبي شجاع، ج ٖٕٔ
 ٖٖٖص ٖالفقو انٞالكي وأدلتو، ج ٕٖٕ
   ٕٖٔص ٕسراج السالك شرح أسهل انٞسالك، ج ٖٖٕ



 056 

  ّه فيما ن٩ب وقاؿ شمس الدين ابن قدامة انٜنبلي: "فصل بُ النشوز: وىو معصيتها إيا
  ٖٕٗ.عليها من طاعتو"

  وقاؿ الشيخ الطاىر ابن عاشور: "قاؿ نٗهور الفقهاء: النشوز عصياف انٞرأة زوجها
 ٖٕ٘.ترفّع عليو وإظهار كراىيتو"الو 

  :والنشوز يكوف من الزوجنٌ، وىو كراىة كل واحد منهما "وقاؿ ابن ن٤يم انٜنفي
 ٖٕٙ."...صاحبو

 " :والنشوز: ىو الارتفاع، فانٞرأة الناشز ىي انٞرتفعة على وقاؿ ابن كثنً بُ تفسنًه
  ٖٕٚ.ة لو"زوجها، التاركة لأمره، انٞعرضِة عنو، انٞبغض

  والنشوز العصياف؛ مأخوذ من النشز، وىو ما ارتفع من بُ تفسنًه: "وقاؿ القرطبي
فانٞعنى: أي نٔافوف عصيانهن وتعاليهن عما أوجب الله عليهن من طاعة  ..الأرض.

الأزواج. وقاؿ أبو منصور اللغوي: النشوز كراىية كل واحد من الزوجنٌ 
 ٖٕٛ...."صاحبو

  انٞرأة، وترتفع بُ خلقها، وتستعلي وقاؿ ابن عطية بُ تفسنًه: "والنشوز: أف تتعوّج
  ٜٖٕ.ى زوجها وىو من نشز الأرض..."عل

  نٟم: وقاؿ ابن عادؿ بُ تفسنًه: "النشوز فهو معصية الزوج ون٢الفتو، وأصلو من قو
 ٕٓٗ.نشز الشيء إذا ارتفع..."

تبنٌّ معنا من خلبؿ ىذه النقوؿ عن كتب الفقو والتفسنً، مدى ضبط العلماء نٞفهوـ النشوز 
، أفّ التعريف ىو "من خلب ء معروفا نّا ن٬يزه عما يشتبو بو، تصنً الشيؿ تعريفو. ومن انٞعلوـ

                                                 
 ٛٙٗص ٕٔالشرح الكبنً، مع انٞقنع والإنصاؼ، ج ٖٕٗ
 ٔٗص ٘تفسنً التحرير والتنوير، ج ٖٕ٘
 ٘ٔٔص ٗالبحر الرائق شرح كنز الدقائق، ج ٖٕٙ
 ٜٕٗص ٕتفسنً ابن كثنً، ج ٖٕٚ
 ٔٚٔ-ٓٚٔص ٘تفسنً القرطبي، ج ٖٕٛ
 ٕٖٗتفسنً ابن عطية، ص ٜٖٕ
 ٖٖٙص ٙلوـ الكتاب، جاللباب بُ ع ٕٓٗ
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لنشوز ". فتعريف العلماء للازـ من لوازمو التي لا توجد بُ غنًه ، أوبذكر جنسو وفصلو
  يكشف عن ماىيتو ويصف واقعو، وىو يدؿّ على ضبطهم لو وعدـ ضبابيتو عندىم. 

 على صدؽ كلبـ الدكتورة؟  ريفات انٞذكورة ن٢تلفة، وىذا يدؿّ وقد يقوؿ قائل: إفّ التع
وانٛواب ىو: أفّ التعريفات انٞذكورة ن٢تلفة من حيث اللفظ، ولكنها واحدة من حيث انٞعنى. 
فمن عرّؼ النشوز بقولو: الارتفاع، فقد نظر إبٔ انٞعنى اللغوي وواقع الفعل. ومن عرّؼ النشوز 

 . ومن عرّؼ النشوز بقولو: انٞعصية، فقد نظر إبٔ النتيجة. الدافع : الكراىة، فقد نظر إبٔبقولو
وانٜقيقة أفّ كلّ ىذه انٞعاني انٞذكورة تدؿّ على شيء واحد ىو النشوز. فانٞرأة إذا كرىت زوجها 
أو أمره نٟا بأمر ما، ترفّعت عليو أو على أمره، فتكوف النتيجة عصيانو وعدـ طاعتو. وقد نٗع 

كل ىذه انٞعاني فقاؿ: "قاؿ نٗهور الفقهاء: النشوز عصياف انٞرأة زوجها   الشيخ الطاىر بنٌ
والترفّع عليو وإظهار كراىيتو". وعليو، فإفّ معنى النشوز عند العلماء واحد، وإف اختلفت 

 عبارات وصفو وحدّه. 
ففصّلوا  : مع أفّ الفقهاء قد عرفّوا النشوز نّا يضبط ماىيتو، إلا أنّهم احتاطوا لسوء الفهمثانيا

 فيو من خلبؿ بياف السلوكيات انٞندرجة نٓت مسمّاه. وإليك بعض الأمثلة:
  قاؿ الشيخ عثماف انٛعلي انٞالكي: "والنشوز الذي تعدّ بو خارجة عن طاعتو: منعها

 ، الاستمتاع بها، وخروجها بغنً إذنو، وتركها نٜقوؽ الله من طهارة وصلبة وصوـ
 ٕٔٗ.أف تغلق الباب دونو"و مالو، و وخيانتها لو بُ نفسها أ

  ،وقاؿ الشيخ الصادؽ الغرياني: "النشوز... ترفع انٞرأة وعصيانها وسوء عشرتها للزوج
وانٝروج عن الطاعة الواجبة، بالتفريط بُ حقوقو التي تقدمت كمنع الزوج من 
الاستمتاع، أو انٝروج من البيت من غنً إذنو إبٔ مكاف تعلم أنو لا يأذف فيو، أو قفل 

الغسل أو الصلبة، أو غنً دونو. ومن باب أوبٔ التفريط بُ حقوؽ الله تعابٔ، ك الباب
 ٕٕٗ.ذلك"

                                                 
240

   ٕٖٔص ٕسراج السالك شرح أسهل انٞسالك، ج 

242
 ٚ٘ٙص ٕمدونة الفقو انٞالكي، ج 
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  وقاؿ شمس الدين ابن قدامة انٜنبلي: "فإف أظهرت النشوز، وىو أف تعصيو، ونٕتنع من
   ٖٕٗ.نٔرج من منزلو بغنً إذنو..." فراشو، أو

 هر سواء كانت الأمارة : "وإذا باف نشوز انٞرأة أي ظوقاؿ إبراىيم الباجوري الشافعي
فعلب كإعراض وعبوس بعد لطف وطلبقة وجو وكخروج من منزلو بلب عذر... وكمنعها 
لو من الاستمتاع بها ولو بغنً انٛماع حيث لا عذر وبٓ يكن تدللب... أو قولا كأف 

لك دائما فإنو لا نْيبو بكلبـ خشن بعد أف كاف بلنٌ نِلبؼ ما إذا كاف طبعها ذ
 ٕٗٗ.يكوف نشوزا"

 " :تستحق كل منهن النفقة "لا ناشزة" أي خارجة عن طاعتو وقاؿ ابن حجر انٟيتمي
بأف نٔرج بغنً إذنو أو نٕنعو من التمتع بها أو تغلق الباب بُ وجهو ولو ن٠نونة أو 

 ٕ٘ٗ."تدعي الطلبؽ كذبا

وكما ترى، فقد فصّل العلماء معنى النشوز بكيفية يسهل معها بلورة الفهم واستيعاب مضموف 
، وىو ما بٓ تره الدكتورة ألفة؛ لأنها بٓ ترد مراجعة كتب الفقو.  انٞ  فهوـ

: تقوؿ الدكتورة: "ولا نعرؼ نٞاذا شاع عند كثنً من انٞفسرين والفقهاء تعريف النشوز ثالثا
بالامتناع عن الزوج بُ الفراش حتّ حصر النشوز عند البعض بُ "نشوز انٞرأة عن فراش زوجها" 

 جوع النساء إبٔ مضاجعة أزواجهن".    وحصرت الطاعة بُ ر 
قد تبنٌّ معنا من خلبؿ النقوؿ الكثنًة عن أىل العلم، أفّ النشوز عندىم غنً ن١صور بُ 
"الامتناع عن الزوج بُ الفراش". لذا ننصح الدكتورة نّراجعة كتب الفقو لتقف على عدـ صحة 

عند كثنً من انٞفسرين  قونٟا. ومع ذلك لنفترض صدؽ كلبـ الدكتورة، وأفّ الذي "شاع
والفقهاء تعريف النشوز بالامتناع عن الزوج بُ الفراش". فنقوؿ: إفّ ربط النشوز بالامتناع عن 
الزوج بُ الفراش، لا يعني حصر النشوز فيو. وإذا رأينا من الفقهاء من يبّز ىذا انٞعنى دوف 

ع إبٔ نشوز انٞرأة ىو  سواه؛ فلؤنوّ من أظهر الدلالات على حصوؿ النشوز. ذلك أفّ الداف
                                                 

 ٓٚٗص ٕٔالشرح الكبنً، مع انٞقنع والإنصاؼ، ج ٖٕٗ
 ٔٚٔص ٕحاشية الباجوري، ج ٕٗٗ
 ٖٚٓص ٖ، جنٓفة المحتاج بشرح انٞنهاج ٕ٘ٗ
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كراىيتها لزوجها، وىذه الكراىية لا تظهر بشكل جدّي وبارز إلا بُ الامتناع عنو بدوف عذر. 
فانٞسألة إذف، ليست بُ حصر انٞفهوـ بُ الامتناع، إن٧ا بُ إبراز انٞفهوـ من خلبلو أي بياف 

 دلالتو الظاىرة. 
أي مبّر لغوي لا سيما أنوّ تفسنً ن١نًّ إذ  : تقوؿ الدكتورة: "إفّ ىذا التفسنً شاع دوف رابعا

كيف يعاقب الزوج زوجتو التي لا تريد إقامة علبقة جنسية معو بأف لا يقيم علبقة جنسية 
 معها؟ ألا ن٪قق نٟا بهذه الطريقة رغبتها؟ فأين وجو العقاب بُ ذلك إذف؟". 

تِ بَزاَفُوفَ نُشُو تشنً الدكتورة ىنا إبٔ قولو تعابٔ:  زَىُنه فَعِظوُىُنه وَاىْجُرُوىُنه في وَاللاه
غُوا عَلَيْهِنه سَبِيلًا إِفه اللَّهَ كَافَ عَلِيًّا كَبِيراً الْمَضَاجِعِ   وَاضْربِوُىُنه فإَِفْ أَطعَْنَكُمْ فَلَا تػَبػْ
. وانٟجر عند نٗهور العلماء ىو ترؾ الوطء. والردّ على سؤاؿ الدكتورة من (ٖٗ)النساء
 وجهنٌ: 

: أفّ النشوز غنً ن١صور بُ الامتناع عن الزوج كما أسلفنا، وعليو فلب يرد اعتراض ماأولذ
 الدكتورة وفق ىذا انٞعنى. 

: من مظاىر النشوز امتناع انٞرأة عن زوجها، فهل تعاقب بانٟجراف؟ وانٛواب: نعم، ثانيهما
 تعاقب بانٟجراف أي امتنعت عن الزوج فيمتنع الزوج عنها نٞدّة. 

 دكتورة: "فأين وجو العقاب بُ ذلك إذف؟".ستقوؿ ال
العقاب قد يكوف أحيانا من جنس العمل أو ما يسمى بانٞكافأة. وىذا  وانٛواب ىو: أفّ 

 الأسلوب ن٣ا تتبعو الناس كلّها بُ حياتها العادية. ومنو قوؿ القائل: 
 ألا لا ن٩هلن أحد علينا ... فنجهل فوؽ جهل انٛاىلينا

نع عن كلبمنا ون٢اطبتنا: والله، لا أكلّمو، أي قاومنا امتناعو ومنو قولنا عن شخص امت
بالامتناع. وكذلك ىنا، فالرجل يقاوـ امتناع انٞرأة عنو، بالامتناع عنها إظهارا لغضبو وجدّيتو بُ 

 ذلك.
 ستقوؿ الدكتورة: "ألا ن٪قق نٟا بهذه الطريقة رغبتها؟". 

سيتحقّق من رغبتها. فإذا أصرّت على الامتناع، وانٛواب ىو: لا، لا ن٪قّق الزوج رغبتها، إن٧ا 
 فمعناه أنّها لا تريده. 
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وانٜاصل، أفّ الامتناع من الزوج مكافأة لامتناع الزوجة عنو، أسلوب من أساليب التأديب، 
فقد ينفع وقد لا ينفع. وبٓ يقل فقيو من الفقهاء، إنوّ ن١قّق النفع. ولذلك بٓ يقتصر عليو النص 

لى أساليب أخرى. وىي أيضا غنً ن١قّقة النفع، لذلك قاؿ تعابٔ بعدىا: القرآني، فنصّ ع
 وَإِفْ خِفْتُمْ شِقَاؽَ بػَيْنِهِمَا فَابػْعَثوُا حَكَمًا مِنْ أَىْلِوِ وَحَكَمًا مِنْ أَىْلِهَا إِفْ يرُيِدَا إِصْلَاحًا

َ كَافَ عَلِيمًا خَبِيراً نػَهُمَا إِفه اللَّه ُ بػَيػْ  .(ٖ٘النساء) يػُوَفِّقِ اللَّه
 

 : تنبيو
، أفّ أف أذكّ  أودّ  عصياف الزوج ىو  بُ حقيقتو النشوزر الدكتورة، وكل من أساء فهم ىذا انٞفهوـ

ما عدا  أما ،نُكم قوامة الرجل على انٞرأة الزوجية بأمورفيما يتعلق بانٜياة انٝاصة، وفيما يتعلق 
ندرج نٓت مسمّاه لا يو  نشوزا، دّ  يعفلب ،ن٣ا ىو من انٜياة العامة وليس من شؤوف الزوجية ذلك

 ومعناه.   
نُث النشوز من انٞباحث انٞهمّة التي نٓتاج إبٔ دراسة وتعمّق ليحصل فهمها  ف نقوؿ إفّ أبقي 

بكيفية مبلورة. فالفقو بُ ىذه انٞسألة لا يؤخذ من كتاب الدكتورة ولا من الردّ عليها، ولا يؤخذ 
يؤخذ من أمهات كتب الفقو التي شرحتو شرحا وافيا كافيا، أيضا من كتب الفقو السطحية، إن٧ا 

 فبيّنت مفهومو من طرؼ الزوج أو الزوجة. 
وأنا أضمن للقارئ الكرنً، أنوّ إذا درس ىذا انٞفهوـ دراسة فكرية فقهية عميقة، فسيقف على 

تفرّد بو  عظمة النظاـ الاجتماعي بُ الإسلبـ ورقي تصوّراتو ومعانٛاتو؛ إذ إفّ نُث النشوز ن٣ا
الفكر الإسلبمي الاجتماعي. وسأشنً بإذف الله تعابٔ إبٔ بعض ىذه انٛوانب الراقية بُ النظاـ 

 الاجتماعي الإسلبمي بُ خانٕة ىذا الفصل. 
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 الحيرة الرابعة: زواج الدتعة
 

؛ إذ انطلقت من إباحتو بُ بداية التشريع،  ترى الدكتورة ألفة أفّ زواج انٞتعة غنً ن١رّـ
تصحبت ىذه الإباحة نّعنى أنّها أبطلت كل دليل يدؿّ على نسخ الإباحة، فحكمت على واس

الروايات الدالة على النسخ بالاضطراب. وأمّا الاتفاؽ على التحرنً الذي استقرّ عليو عمل 
أىل السنّة فهو عند الدكتورة بدعة عمرية وبٓ يثبت بنص. لذا، فهي تبيح ىذا الزواج بل تقترح 

منٌ إعادة النظر بُ منعو، وفتح المجاؿ للفتياف والفتيات نٞمارسة ىذا الزواج كشكل على انٞسل
 من أشكاؿ التحصنٌ نٟم أي معانٛة كبتهم انٛنسي وتنظيم ن٣ارستهم انٛنسية. 

 ىذا ملخّص رأي الدكتورة، وإليك ردّنا عليو: 

 . بياف بعض الدغالطات في كلاـ الدكتورةٔ
تورة ألفة: "فإذا كاف الرازي أورد روايات تفيد إباحة الرسوؿ انٞتعة بُ : تقوؿ الدكالدغالطة الأولى

رنً انٞتعة بُ حجة روايات أخرى تفيد نٓ بٔحجة الوداع فإفّ ابن عاشور يستند إ
 :  أقوؿ ٕٙٗ.الوداع..."

ما نسبتو الدكتورة إبٔ الفخر الرازي غنً صحيح؛ فهو بٓ يورد ولو رواية واحدة "تفيد إباحة 
 تعة بُ حجة الوداع"، فكيف جعلتها الدكتورة روايات؟ الرسوؿ انٞ

 أنها على واتفقوا"وقد يقوؿ قائل: نعم، بٓ يورد روايات وإن٧ا أورد رواية واحدة حيث قاؿ: 
 تزين عمرتو بُ ةمكّ  قدـ نٞا وسلم عليو الله صلى النبي أف روي ،الإسلبـ ابتداء بُ مباحة كانت
 من استمتعوا) :فقاؿ العزوبة طوؿ وسلم عليو الله صلى الرسوؿ أصحاب فشكا مكة، نساء
وانٛواب ىو: أف ىذه الرواية استدؿّ بها الرازي لبياف إباحة انٞتعة بُ ابتداء  ٕٚٗ."(النساء ىذه

ولا ن٬كن أف تكوف بُ حجة الوداع؛ لأفّ ىذه انٜجة ترمز   –كما قاؿ ىو نفسو   –الإسلبـ 
أف النبي صلى الله عليه وسلم اعتمر أربع مرات. أخرج مسلم بُ لآخر التشريع وليس لبدايتو. ومن انٞعلوـ 

                                                 
 ٜٚ-ٜٙحنًة مسلمة، ص ٕٙٗ
 ٘٘-ٓ٘ص ٓٔو كلّو حوؿ انٞسألة لتقف على انٜقيقة: جوأنظر كلبم ٓ٘ص ٓٔمفاتيح الغيب، ج ٕٚٗ
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 كلهنّ  عمر أربع اعتمر صلى الله عليه وسلم الله رسوؿ أف: " أخبّه عنو الله رضي أنسا أف  قتادةصحيحو عن 
 وعمرة القعدة، ذي بُ انٜديبية زمن أو انٜديبية، من عمرة: حجتو مع التي إلا القعدة ذي بُ
 القعدة، ذي بُ حننٌ غنائم قسم حيث جعرانة من وعمرة القعدة، ذي بُ لانٞقب العاـ من
. فالذي يناسب سياؽ كلبـ الفخر الرازي أف تكوف العمرة انٞرادة ىي عمرة "حجتو مع وعمرة

انٜديبية )بُ السنة السادسة( أو عمرة القضاء )بُ السنة السابعة(، وليس العمرة مع حجة 
السنة العاشرة( التي توبُ النبي صلى الله عليه وسلم بعدىا بثلبثة أشهر تقريبا.  الوداع )بُ شهر ذي القعدة من

وانٜاصل، فإفّ كلبـ الدكتورة غنً صحيح، فلم يورد الفخر الرازي "روايات تفيد إباحة الرسوؿ 
 انٞتعة بُ حجة الوداع".  

مر بن انٝطاب ىو الذي : تقوؿ الدكتورة ألفة: "وتكاد الروايات تتفق على أفّ عالدغالطة الثانية
علي بن أبي طالب أنو لولا أفّ  علىنهى عن انٞتعة بُ آخر خلبفتو. فهذا الطبّسي يقرّر استنادا 

عمر نهى عن انٞتعة ما زنى إلا شقي. فإذا نفى البعض ىذا الإسناد لأفّ الطبّسي شيعي 
د التفاسنً الأخرى شأف والشيعة يقرّوف زواج انٞتعة أشرنا إبٔ أفّ ىذه الرواية متواترة بُ عدي

  ٕٛٗ.ا وشأف تفسنً ابن عاشور حديثا"جامع البياف للطبّي ومفاتيح الغيب للرازي قدن٬
 : أقوؿ

إذا تعلّق الأمر بنقد ثوابت أىل السنة المجمع عليها، فلب بدّ من التحرّي بُ الأدلة ومراجعتها 
نٓرن٬ها لا يستند إبٔ نص، وإن٧ا ىو  بدقةّ. فالدكتورة ألفة تريد أف تقنعنا بأفّ انٞتعة جائزة، وأفّ 

ف نفسها عناء ، ومع ذلك فهي بٓ تكلّ كما يقوؿ الشيعة  ن٠رّد اجتهاد من عمر بن انٝطاب رضي الله عنه
مراجعة الأدلة التي تعارض بها أىل السنة، واكتفت بذكر رواية عن علي رضي الله عنه زاعمة تواترىا بُ 

 عديد التفاسنً. 
فسنناقشو بعد قليل، لذلك دعنا ننظر الآف بُ ىذه الرواية رضي الله عنه نٝطاب أمّا موقف عمر بن ا

 عن علي ضمن التفاسنً التي أحالت عليها الدكتورة: 

                                                 
 ٜٛ-ٜٚحنًة مسلمة، ص ٕٛٗ
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  عن شعبة عن  ]أي الثعلبي[ وبإسناده"بُ تفسنًه ن٠مع البياف: الطبّسي الشيعي قاؿ
 ؟أمنسوخة ىي نّ فما استمتعتم بو منهالآية انٜكم بن عتيبة قاؿ: سألتو عن ىذه 

قاؿ علي بن أبي طالب: لولا أف عمر نهى عن انٞتعة ما زنى إلا  :قاؿ انٜكم
ٜٕٗ."شقيّ 

 

 " :حدثنا محمد بن انٞثنى قاؿ حدثنا محمد بن جعفر قاؿ حدثنا وقاؿ الطبّي بُ تفسنًه
والمحصنات من النساء إلا ما ملكت  عن انٜكم قاؿ: سألتو عن ىذه الآية: شعبة

قاؿ  ، أمنسوخة ىي؟ قاؿ: لا.فما استمْتَعتم بو منهنىذا انٞوضع: إبٔ  أيّانكم
  ٕٓ٘.يّ"قش عمر رضي الله عنه نهى عن انٞتعة ما زنى إلا انٜكم: وقاؿ علي رضي الله عنه: لولا أفّ 

  وقاؿ الرازي بُ تفسنًه: "وروى محمد بن جرير الطبّي بُ تفسنًه عن علي بن أبي
ٕٔ٘."عن انٞتعة ما زنى إلا شقيّ الناس عمر نهى   أفّ لولاطالب رضي الله عنه أنو قاؿ: 

 

  :نهى عن مر ع لولا أفّ وقاؿ الشيخ الطاىر بُ تفسنًه: "وروي عن ابن عباس أنو قاؿ
 .]بفاء بعد الشنٌ، أي إلا قليل[ ٕٕ٘.انٞتعة ما زنى إلا شفى"

 
 تبنٌّ معنا، أفّ ىذه الرواية تروى تارة عن علي وتارة أخرى عن ابن عباس. 

رواية ابن عباس رضي الله عنه التي ساقها الشيخ الطاىر بدوف سند، فقد وردت أيضا بُ مصنفات أما 
 أخرى مسندة، ولن نقف عليها ىنا؛ لأننّا سنناق  قولو ككل بعد قليل. 

وأمّا الرواية عن علي: فقد رواىا الطبّسي والطبّي عن انٜكم بن عتيبة، واكتفى الرازي 
 ي. والسؤاؿ الآف: ما صحة ىذه الرواية التي استدلت بها الدكتورة؟ بالإحالة على تفسنً الطبّ 

ىػ  ٓ٘ولد سنة  وانٛواب ىو: ىذه رواية منقطعة، فهي ضعيفة؛ لأفّ انٜكم بن عتيبة الكندي
 حجر العسقلبنيىػ(، فكيف نٚع منو؟ قاؿ ابن ٓٗىػ أي بعد استشهاد علي )سنة ٚٗأو سنة 

                                                 
 ٔٙص ٖن٠مع البياف بُ تفسنً القرآف، ج ٜٕٗ
    ٛٚٔص ٛتفسنً الطبّي، ج ٕٓ٘
 ٔ٘ص ٓٔمفاتيح الغيب، ج ٕٔ٘
 ٓٔص ٘التحرير والتنوير، ج ٕٕ٘
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وقاؿ  (ٖٔٔ)وقيل أنو مات سنة  (.ٓ٘)أنو ولد سنة بن منجويو اذكر : "بُ ترنٗة انٜكم
بن حباف اوكذا ذكر مولده  :قلت (.٘ٔ)وقاؿ عمرو بن علي وغنًه سنة  (ٗٔ)الواقدي سنة 

  ٖٕ٘.("ٚٗ)وأرخو بن قانع سنة 
 فهل ن٩وز يا دكتورة التلبيس على القراّء باعتماد رواية ضعيفة؟

د بُ كتب التفسنً انٞعتمدة. وليس لك أف نٓدّد قد تقوؿ الدكتورة: أنا أعتمد الروايات انٞوجو  
 مصادري؟

وفيها الغثّ  -كما قالت الدكتورة نفسها   -وانٛواب: أفّ كتب التفسنً ليست مقدّسة  
والسمنٌ، وفيها الضعيف والصحيح، وفيها انٞقبوؿ وانٞردود، فعلى من يزعم الاجتهاد أف ينظر 

 ل، فمعناه أنوّ يتعمّد التلبيس. بُ صحة الآثار التي يستدؿّ بها. فإف بٓ يفع
وأنا أطلب من القارئ الكرنً أف ينظر بُ كتاب الدكتورة، وسيجد أنّها تشكّك بُ كل حديث 
أو أثر لا ن٫دـ غرضها ولو كاف بُ الصحيحنٌ، وتعتمد كل حديث أو أثر ن٫دـ غرضها ولو 

 أنٗع على ضعفو أىل العلم. 
كتاب الطبّسي لتعارض بها فهم أىل السنة، مع علمها أفّ بٍّ، نٞاذا تستدؿّ الدكتورة برواية بُ  

الطبّسي شيعي والشيعة يقرّوف زواج انٞتعة"، ومع علمها أيضا بورود الرواية بُ تفاسنً أىل "
 السنة؟ 

فهل تريد الدكتورة أف تقوؿ لنا: إفّ الشيعة على حقّ وأىل السنة على باطل، بدليل تواتر رواية 
 تفاسنً أىل السنة؟ نهي عمر عن انٞتعة بُ 

فإذا كاف ىذا مراد الدكتورة، فجوابنا ىو: أفّ ىذه الرواية بهذا الإسناد ضعيفة عند أىل السنة  
كما بيّناه، وضعيفة أيضا عند الشيعة؛ لأفّ انٜكم بن عتيبة متهم بالكذب عندىم. قاؿ انٜليّ 

وقيل أبو  ت والباء انٞفردة ، أبو محمد، بالتاء انٞثناة فوؽ والياء انٞثناة نٓانٜكم بن عتيبةالإمامي: "
الله عليو  عبد ( زيدي بتري دخل زرارة على أبي)جخ، ك ، ؽ عبد الله الكندي ين، قر

( فقاؿ انٞغرب دوف مزدلفة صلكم بن عتيبة روى عن أبيك أنو قاؿ: )انٜ : إفّ السلبـ فقاؿ لو

                                                 
 ٔٗٙص ٔتهذيب التهذيب، ج ٖٕ٘
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ط، كذب انٜكم بن عتيبة على أبي ق ما قاؿ ىذابد الله عليو السلبـ بأن٬اف ثلبث: )لو أبو ع
ف ، فقلت إشهادة ولد الزنا أنْوز؟ قاؿ لا ( سألت أبا جعفر عن)قاؿوروى أبو بصنً  ،(أبي

: كاف من فقهاء العامة قيل( )ك اللهم لا تغفر ذنبو  :، فقاؿانٜكم بن عتيبة يزعم أنها نْوز
 ٕٗ٘."وقيل كاف مرجئا

 ة عند الشيعة والسنة؟ أـ تريد الدكتورة أف تقنعنا بتواتر ىذه الرواي
فإذا كاف ىذا مرادىا، فجوابنا ىو: ليس التواتر يا دكتورة برواية واحدة تروى بسند واحد بُ  

ىو "ما رواه نٗع نٓيل العادة  -كما تقرّر بُ كتب علم انٜديث-كتب كثنًة، إن٧ا التواتر 
تورة كتب تواطؤىم على الكذب، عن مثلهم من أوؿ السند إبٔ منتهاه". فلتراجع الدك

 انٞصطلح. 
علبوة على كلّ ىذا، كيف يصحّ ىذا القوؿ عن علي وقد صحّ عنو النهي عن انٞتعة. أخرج 

ثػَنَا نَ٪ْنٍَ بْنُ نَ٪ْنٍَ، قاَؿَ: قػَرَأْتُ عَلَى مَالِكٍ، عَنِ ابْنِ شِهَابٍ، عَنْ عَبْدِ مسلم بُ صحيحو:  حَدَّ
، عَنْ أبَيِهِمَا، عَنْ عَلِيِّ بْنِ أَبي طاَلِبٍ، اِلله، وَانَْٜسَنِ، ابػْنَيْ ن١َُمَّدِ بْنِ عَلِ  صلى الله عليه وسلم أَفه رَسُوؿَ اِلله »يٍّ

نْسِيهةِ  بػَرَ، وَعَنْ أَكْلِ لُحوُِـ الْحمُُرِ الْإِ عَةِ النِّسَاءِ يػَوَْـ خَيػْ ثػَنَاهُ عَبْدُ اِلله بْنُ  ،«نػَهَى عَنْ مُتػْ وَحَدَّ
عَ عَلِيَّ بْنَ أَبي ن١َُمَّدِ بْنِ أَنْٚاَءَ الضُّبَ  سْنَادِ، وَقاَؿَ: نَِٚ ثػَنَا جُوَيْريِةَُ، عَنْ مَالِكٍ، بِهذََا الْإِ عِيُّ، حَدَّ
نّثِْلِ حَدِيثِ نَ٪ْنٍَ بْنِ نَ٪ْنٍَ، عَنْ  صلى الله عليه وسلمإِنهكَ رَجُلٌ تَائوٌِ، نػَهَانًَ رَسُوؿُ اِلله طاَلِبٍ، يػَقُوؿُ لفُِلَبفٍ: 

ثػَنَا عُبػَيْدُ اِلله، عَنِ ابْنِ شِهَابٍ، عَنِ وحَ ... مَالِكٍ  ثػَنَا أَبي، حَدَّ ثػَنَا ن١َُمَّدُ بْنُ عَبْدِ اِلله بْنِ ن٧ُنًٍَْ، حَدَّ دَّ
 ُ عَ ابْنَ عَبَّاسٍ يػُلَنٌِّ ، أنََّوُ نَِٚ ، عَنْ أبَيِهِمَا، عَنْ عَلِيٍّ عَةِ  بُ انَْٜسَنِ، وَعَبْدِ اِلله، ابػْنَيْ ن١َُمَّدِ بْنِ عَلِيٍّ مُتػْ

بػَرَ، وَعَنْ لُحوُِـ  صلى الله عليه وسلممَهْلًا يَا ابْنَ عَبهاسٍ، فإَِفه رَسُوؿَ اِلله »النِّسَاءِ، فػَقَاؿَ:  هَا يػَوَْـ خَيػْ نػَهَى عَنػْ
نْسِيهةِ    .«الْحمُُرِ الْإِ

 بٍّ، كيف يصحّ ىذا القوؿ عن علي وبٓ يثبت عنو إباحة انٞتعة بُ خلبفتو؟
: تقوؿ الدكتورة ألفة: "ولا ننسى أنو قد سبق لعمر أف عطّل حكمنٌ قرآنينٌ ةثالدغالطة الثال

صرن٪نٌ ون٨ا قطع يد السارؽ ومنح الصدقات للمؤلفة قلوبهم. فإذا كاف الرجل قد نْرأ على 

                                                 
 ٖٚٔأيضا: رجاؿ الكشي، صوينظر  ٖٕٗص ٕكتاب الرجاؿ، تقي الدين انٜلي، ج ٕٗ٘
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النص الأصلي الذي حفظو الله عزّ وجلّ من النقصاف والتحوير فلم نتعجّب من نهي عمر عن 
  ٕ٘٘.ح بها الرسوؿ؟"متعة نٚ

 : أقوؿ
قرآنينٌ صرن٪نٌ ون٨ا قطع يد : لنفترض أف عمر بن انٝطاب رضي الله عنه قد "عطّل حكمنٌ أولا

قد نْرأ على النص "، فاستحقّ أف يوصف بأنوّ "السارؽ ومنح الصدقات للمؤلفة قلوبهم
فماذا تقوؿ الدكتورة عن نفسها  الأصلي الذي حفظو الله عزّ وجلّ من النقصاف والتحوير"،

قد نْرأت قد عطلّت عشرات الأحكاـ القرآنية الصرن٪ة؟ فهل تقوؿ الدكتورة عن نفسها إنّها "و 
على النص الأصلي الذي حفظو الله عزّ وجلّ من النقصاف والتحوير"؟ بالطبع لا، ستقوؿ: إنها 

، وكلّ اجتهاد من غنًىا من والقراءة ؛ لأفّ كلّ نٓريف منها من قبيل الاجتهادوقارئة ن٠تهدة
 . أو إبطاؿ النصوص الصرن٪ة بيل التحريفق

قرآنينٌ صرن٪نٌ ون٨ا قطع يد "عطّل حكمنٌ  : لنفترض أف عمر بن انٝطاب رضي الله عنه قدثانيا
فما موقف الدكتورة من انٜكمنٌ؟ فهل تؤيد الدكتورة  "،السارؽ ومنح الصدقات للمؤلفة قلوبهم

ن٢الفة نٜقوؽ الإنساف وللفكر العلماني عقوبة قطع يد السارؽ مثلب؟ بالطبع لا، فهي عقوبة 
انٜداثي الذي تتبناه الدكتورة؟ ولك الآف أف تسأؿ: نٞاذا نٓمل الدكتورة على عمر الذي عطّل 

 مع أنّها لا تقوؿ بهذه العقوبة؟  - حسب زعمها -حكم قطع يد السارؽ 
ن٪نٌ ون٨ا قطع يد قرآنينٌ صر لنفترض أف عمر بن انٝطاب رضي الله عنه قد "عطّل حكمنٌ : ثالثا

قد نْرأ على النص "، فاستحقّ أف يوصف بأنوّ "السارؽ ومنح الصدقات للمؤلفة قلوبهم
الأصلي الذي حفظو الله عزّ وجلّ من النقصاف والتحوير"، فهل معنى ىذا يا دكتورة ألفة، أفّ 

 تصرؼ الدوؿ انٜديثة كتونس وسوريا ومصر أي الدوؿ التي لا تطبق عقوبة قطع يد السارؽ ولا
من خزينتها صدقات انٞؤلفة قلوبهم، تعتبّ من الدوؿ التي عطلّت أحكاـ القرآف ونْرأت على 

 النص الذي حفظو الله عزّ وجلّ؟ سننتظر جواب الدكتورة.
: بالنسبة للمؤلفة قلوبهم: فهذا انٜكم يرتبط بعلة، وىي ضعف الإسلبـ؛ لذلك تعطيهم رابعا

العلة موجودة، فإف انتفت العلة لا تعطيهم. وارتباط ىذا  الدولة من مصارؼ الزكاة إذا كانت
                                                 

 ٜٜحنًة مسلمة، ص ٕ٘٘
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انٜكم بهذه العلة، ىو الذي جعل الصحابة كعمر وعثماف وعلي لا يعطوف بعد أف أعزّ الله 
الإسلبـ. قاؿ ابن العربي: "وقد قطعهم عمر نٞا رأى من إعزاز الدين. والذي عندي أنوّ إف قوي 

 ٕٙ٘.سوؿ الله صلى الله عليه وسلم"وا سهمهم، كما كاف يعطيو ر الإسلبـ زالوا، وإف احتيج إليهم أعط
وأمّا تعطيل عمر لقطع يد السارؽ، فهذا من باب درء انٜدود بالشبهات. فقد كاف ذلك بُ 

ىػ( وىو عاـ انٛدب والقحط الذي عمّت فيو المجاعة أرض ٛٔ-ٚٔعاـ المجاعة )عاـ الرمادة 
جل الشبهة القوية القائمة؛ فإفّ الإنساف قد تدفعو ضرورة انٜجاز. فرفع عمر رضي الله عنه انٜد من أ

انٛوع إبٔ السرقة ليشبع جوعتو وجوعة عيالو. وىذا بُ انٜقيقة من عدؿ الإسلبـ الذي طبّقو 
 عمر؛ إذ إفّ انٜاكم لا يعاقب الناس على السرقة قبل إشباعهم وتوفنً حاجاتهم.   

يف أنوّ لولا أفّ عمرا ]خطأ مطبعي والصواب: : تقوؿ الدكتورة ألفة: "ونضةالدغالطة الرابع
عمر[ قد نهى عن انٞتعة نٞا وجدنا بُ ن٠تمعاتنا الإسلبمية اليوـ ىذا العدد انٞهوؿ من الشباب 
والفتيات يعانوف من انٜرماف العاطفي ومن الكبت انٛنسي. إننا نفضّل على الأقل اعتبارا أف 

آبائهم شرعا وقانونا على أف نرى ىذا العدد يولد أطفاؿ بُ إطار زواج متعة فينسبوف إبٔ 
عائلب ولا اعترافا  انٞتزايد من الأطفاؿ غنً الشرعينٌ لا ن٩دوف بُ كثنً من المجتمعات سندا ولا

  ٕٚ٘.اجتماعيا"
 :أقوؿ
ةٍ أَنْكَاثاً الدكتورة إفّ : أولا  ، فهي تقرّر مشكلة عويصة بُكَالهتِي نػَقَضَتْ غَزْلَذاَ مِنْ بػَعْدِ قػُوه

المجتمع حنٌ تتحدّث عن "العدد انٞهوؿ من الشباب والفتيات يعانوف من انٜرماف العاطفي 
ومن الكبت انٛنسي"، بٍّ تنقض رأيها ىذا بعد "نقطة" حيث تقوؿ: "إننا نفضّل على الأقل 
اعتبارا أف يولد أطفاؿ بُ إطار زواج متعة فينسبوف إبٔ آبائهم شرعا وقانونا على أف نرى ىذا 

...". فيا دكتورة، إذا كاف عدد الأطفاؿ غنً الشرعينٌ انٞتزايد من الأطفاؿ غنً الشرعينٌالعدد 
بُ تزايد، ألا يدّؿ ىذا على أفّ عدد الذين يعانوف من الكبت انٛنسي غنً مهوؿ؟ أفلب يدؿ 
ىذا على أف ىذا العدد انٞهوؿ لا يعي  معاناة انٜرماف العاطفي والكبت انٛنسي؛ لأنوّ يشبع 

                                                 
 ٖٓ٘ص ٕأحكاـ القرآف، ج ٕٙ٘
 ٖٓٔحنًة مسلمة، ص ٕٚ٘
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"؟ ىذا العدد انٞتزايد من الأطفاؿ غنً الشرعينٌو ويفرغّ كبتو عبّ الزنى الذي أدّى إبٔ "عاطفت
 وىل انتشار الزنى دلالة على الكبت انٛنسي أـ ىو بُ حقيقتو دلالة على ضدّه؟ 

إفّ الكبت انٛنسي مصطلح نشره فرويد باعتباره من الأسباب الرئيسية انٞنتجة نٞشاكل المجتمع 
انٞصطلح من انٞصطلحات الرئيسية التي تقوـ عليها أطروحات انٜركة الأنثوية أو الغربي. وىذا 
ألفة يوسف وآماؿ قرامي بُ كثنً من تصوراتها ( بُ الغرب والتي نٕثلّها Féminismeالنسائية )
 بُ بلبدنا. وغنًن٨ا 

إظهار  إفّ مفهوـ الكبت انٛنسي لا يدؿّ على غياب إشباع انٛنس بل يدؿّ على حالة انٞنع من
الرغبة انٛنسية ن٣ا يؤدي إبٔ ترسّخ فكرة استقذار الدافع الغريزي انٛنسي بُ "اللبشعور". وىذه 
انٜالة، نّظهرىا ونتيجتها، غنً موجودة بُ المجتمع الذي تتحدث عنو الدكتورة بدليل انتشار 

 .       -كما تزعم  -انٛنس 
بسيطة، فيمكن أف يتم بلب مهر، ون٬كن أف  : إذا كاف الزواج "العادي" عند الدكتورة مسألةثانيا

تفسخو انٞرأة متّ شاءت، وإذا كانت الدكتورة جادة بُ خوفها على المجتمع من الكبت 
والان٥لبؿ، فلماذا تريد تقننٌ الزنى أي زواج انٞتعة؟ أليس بإمكانها أف تدعو الناس إبٔ الزواج 

اج انٞتعة انٞختلف فيو إلا بُ التوقيت؟ عن زو  -عندىا  -"العادي" انٞتفق عليو الذي لا ن٫تلف 
أـ أفّ التوقيت أي نٓديد الزواج نّدة معينة كالزواج لساعة مثلب يعابِ مشكلة الكبت، بينما 

فإَِنػههَا لَا تػَعْمَى وصدؽ الله عزّ وجلّ القائل بُ كتابو: الزواج بدوف توقيت لا يعانٛها؟ 
      . لهتِي في الصُّدُورِ الْأبَْصَارُ وَلَكِنْ تػَعْمَى الْقُلُوبُ ا

تقوؿ الدكتورة ألفة: "ولا ن٬كن أف يكوف الامتعاض من زواج انٞتعة ما  الدغالطة الخامسة:
يذىب إليو البعض من أنو زواج لا ن٬كّن من إنشاء أسرة ذلك أف مفهوـ الأسرة نّعناه انٞتداوؿ 

شىء "أسرة" زمن الرسوؿ اليوـ إن٧ا ىو مفهوـ حديث فحتّّ النكاح "العادي" بٓ يكن ين
والصحابة بل إبٔ قروف عديدة بعدىم. إفّ شيوع التسري بالإماء وتعدد الزوجات ويسر الطلبؽ 
واستمرار التصورات القبلية بٓ يكن يقيم وزنا نٞفهوـ غنً مفكّر فيو شأف مفهوـ الأسرة بل كاف 

لنسب إذ "الولد للفراش التجمّع البشري للمسلمنٌ يقيم وزنا نٞفهوـ أساسي آخر وىو مفهوـ ا
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بناء لاحقوف بأبيهم وللعاىر انٜجر". وبٓ يكن زواج انٞتعة يلحق ضررا بالنسب باعتبار أفّ الأ
 ٕٛ٘.انٞستمتع"

 : أقوؿ
يبنٌّ لنا ىذا الكلبـ مدى عدـ معرفة الدكتورة ألفة يوسف بالنظاـ الاجتماعي الإسلبمي، 

 ة. وإليك البياف:وبالنظريات الأنثروبولوجية والسوسيولوجية انٜديث
لنا علماء الأنثروبولوجيا وعلم يؤكّد : تؤكّد لنا الدكتورة ألفة حداثة مفهوـ الأسرة، بينما أولا

 a culturalن٧ط ثقابُ عانٞي )الأسرة ىي أقدـ مؤسسة اجتماعية، وىي أفّ " والنفس الاجتماع

universal لشكل والوظائفبُ ا ابٓ وإف اختلفتالع( نّعنى أنها موجودة بُ كل أن٥اء".ٕٜ٘ 
ويؤكّد لنا الأنثروبولوجي "بيتر فارب" ىذا انٞعنى بكيفية أخرى فيقوؿ: "إف نٗيع المحاولات التي 
جرت لإلغاء العائلة باءت بالفشل، إما بسبب قوة مؤسسة العائلة الداخلية أو بسبب صعوبة 

لى مدى مدة تغينً أن٧اط السلوؾ الاجتماعي التي تطورت وترسخت بُ العقل الإنساني ع
طويلة من الزمن تساوي عمر الإنساف على ىذه الأرض. ومهما اعتبّت عادات الزواج بُ 

لإنساني نوع ما ن٠تمع ما غريبة وغنً معتادة، فإفّ من الثابت أنو كاف لكل ن٠تمع بُ التاريخ ا
  ٕٓٙ.من نظاـ عائلي"

إفّ مفهوـ الزواج والأسرة ويؤكّد لنا أيضا الدكتور أن٘د الكندري ىذا انٞعنى بوضوح فيقوؿ: "
والعائلة والعلبقات الأسرية من انٞفاىيم القدن٬ة قدـ الإنساف وانٞتداخلة بعضها مع بعض وىي 

صنٌ منذ زمن طويل أف يقدموا لنا صورة موجودة بُ كل ن٠تمع. ولقد نٕكن كثنً من انٞتخصّ 
د منذ رحلة طويلة نٕتواضحة للحياة الأسرية، حيث شهدت الدراسات انٞتعلقة بهذا انٞوضوع م

  ٕٔٙ.بداية التاريخ الإنساني"

                                                 
 ٕٓٔ-ٔٓٔحنًة مسلمة، ص ٕٛ٘
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ا يصدر عن علماء الإسلبـ إبٔ وىكذا، فقد عمدت الدكتورة ألفة مدفوعة برفضها لكل م
 و انٜقائق النانْة عن النظريات انٞعرفية، وانٞناىج العلمية انٜديثة التي تكاد تقدّسها.  تشوي
 : ما ىو مفهوـ الأسرة؟ ثانيا

  عرّؼ جوف ميشاو( نيسJohn J. Macionis الأسرة بقولو: "ىي مؤسسة اجتماعية )
ن أجل إن٤اب وجدت بُ كل المجتمعات نٛمع الناس ضمن ن٠موعات متعاونة م

ٕٕٙ.الأطفاؿ وتنشئتهم"
 

 ( وعرفّها روبنً موردوؾRobert Murdock بقولو: "الأسرة ىي نٗاعة تتميّز بالإقامة )
ٖٕٙ.الذين وقع إن٤ابهم أو تبنيهم" وبالأطفاؿانٞشتركة، وبتعاوف الكبار من انٛنسنٌ، 

 

 ( وعرفّها بوجاردوسBogardus بقولو: "بأنها نٗاعة اجتماعية صغنًة تتكوف عادة من )
الأب والأـ وواحد أو أكثر من الأطفاؿ، يتبادلوف انٜب ويتقانٚوف انٞسؤولية، وتقوـ 

خاصا ا أشبتربية الأطفاؿ، حتّ نٕكنهم من القياـ بتوجيههم وضبطهم، ليصبحو 
  ٕٗٙ.يتصرفوف بطريقة اجتماعية"

  وعرفّها الدكتور أن٘د زكي بدوي بقولو: "الأسرة ىي الوحدة الاجتماعية الأوبٔ التي
تهدؼ إبٔ المحافظة على النوع الإنساني وتقوـ على انٞقتضيات التي يرتضيها العقل 

  ٕ٘ٙ.ىا المجتمعات انٞختلفة"انٛمعي والقواعد التي تقرر 

ق من تعريفات، نستطيع انٛزـ بأفّ ىذا الواقع أو انٞفهوـ الذي أصطلح على وعلى ضوء ما سب
 تسميتو بالأسرة قد عرفو المجتمع الإسلبمي منذ نشأتو بُ انٞدينة. 

إفّ شيوع التسري بالإماء وتعدد الزوجات ويسر الطلبؽ واستمرار : تقوؿ الدكتورة: "ثالثا
نً مفكّر فيو شأف مفهوـ الأسرة بل كاف التجمّع التصورات القبلية بٓ يكن يقيم وزنا نٞفهوـ غ

                                                 
 Sociology, John J. Macionis, p.463, Prentice Hall, USA2112 : ترنٗة خاصة عن كتاب ٕٕٙ
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البشري للمسلمنٌ يقيم وزنا نٞفهوـ أساسي آخر وىو مفهوـ النسب إذ )الولد للفراش وللعاىر 
  انٜجر(".

: لو راجعت الدكتورة كتب علم الاجتماع عامة، وعلم الاجتماع الأسري خاصة، أقوؿ
من خلبؿ رابطة تربط بنٌ أعضائها يطلق لأدركت بطلبف قونٟا. ذلك، أفّ الأسرة تتشكّل 

وقد تقوـ  ٕٙٙ،لى الدـ، أو الزواج، أو التبني( عKinshipعليها القرابة. وقد تقوـ ىذه القرابة )
على غنً ذلك. وتعدّد الزوجات ىو نوع من أنواع الزواج الذي تقوـ عليو رابطة تشكل الأسرة؛ 

( كنمط من Polygynyالزوجات )ولذلك ن٤د كلّ كتب علم الاجتماع، تتحدّث عن تعدد 
(، فهو "النظاـ الذي يتمّ من Descentأن٧اط الزواج المحقّق لتشكل الأسرة. وكذلك النسب )

فالنسب ن٧ط  ٕٚٙ.نٟم بصلة قرابة عبّ الأجياؿ" خلبلو تعرّؼ أعضاء ن٠تمع ما على من ن٬تّ 
 .من أن٧اط القرابة التي تقوـ عليها الأسرة، كما تقرّر بُ علم الاجتماع

وأمّا التسري بالإماء، فهو أيضا من أن٧اط تشكّل رابطة الأسرة؛ لأفّ السّريةّ معدودة كالزوجة. 
بٍّ إفّ التسري ن٪قّق أىمّ وظائف الأسرة وفق التصور انٞعاصر، فكيف للدكتورة أف تعدّه من 

لوظائف القرائن الدالة على غياب مفهوـ الأسرة. قاؿ الأنثروبولوجي "بيتر فارب": "ومن بنٌ ا
التي ما زالت تقوـ بها العائلة بُ المجتمع انٜديث ن٤د أربع وظائف على قدر من الأن٨ية... 
ولعلّ أىمّ ىذه الوظائف أفّ العائلة ما زالت توفر بنية اجتماعية نٕكّن المجتمع من الاستمرار. 
ة... وىذا يتضمّن قبل كل شيء، إن٤اب الصغار والعناية بهم خلبؿ فترة الطفولة الطويل

والوظيفة انٟامة الثانية التي ما زالت العائلة تقوـ بها ىي توفنً السبيل لاعتراؼ المجتمع بالأطفاؿ 
على أنهم شرعيوف وأكفاء نٜمل تقاليده... أمّا الوظيفة الثالثة انٟامة التي ما زالت تقوـ بها 

سري ن٪قّق كلّ لا شكّ أف الت ٕٛٙ.بط السلوؾ انٛنسي بُ المجتمع"العائلة حتّ اليوـ فهي ض
 ىذه الوظائف، ن٣ا ن٩علو من أن٧اط تشكّل الأسرة، شأنو شأف الزواج. 
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يسر الطلبؽ" وعدّه ىو الآخر قرينة من القرائن الدالة على أفّ وأمّا حديث الدكتورة ألفة عن "
 "التجمع البشري للمسلمنٌ" )وبٓ تقل الدكتورة المجتمع( "بٓ يكن يقيم وزنا نٞفهوـ غنً مفكّر فيو
شأف مفهوـ الأسرة"، فيحمل بُ طيّاتو بذور نقضو. ولو فكّرت الدكتورة قليلب، لتخلّت عن 
قيد اليسر بُ الطلبؽ؛ لأنوّ لا معنى لو. فنحن لا ن٤د شيوع الطلبؽ بُ المجتمع الإسلبمي مع 
ية( يسره، بينما ن٤د شيوع الطلبؽ بُ المجتمع التونسي اليوـ )وغنًه من المجتمعات العربية والغرب

مع عسره. وىذا يعني، أفّ اليسر لا يدّؿ على الشيوع الذي تلمّح لو الدكتورة لإثبات التفكّك 
 الأسري بُ المجتمع الإسلبمي.    

بٍّ، إفّ الطلبؽ يعني تفكّك الأسرة، ولا يعني عدـ وجودىا أو غياب مفهومها. فيا دكتورة، ىل 
وجود الأسرة أو غياب مفهومها؟ إفّ وجود يدؿّ شيوع الطلبؽ بُ المجتمعات انٜديثة على عدـ 

     الطلبؽ يعني بالضرورة وجود الزواج، ووجود الزواج يعني بالضرورة وجود نواة تشكّل الأسرة.      
 : إفّ كلمة أسرة من الكلمات العربية الفصيحة.  رابعا
 ٜٕٙ."ى بِهموأسُْرةَ الرّجل رَىْطو لأنو يتقوّ "بُ ن٢تار الصحاح: الرازي قاؿ 
بُ القاموس المحيط: "والأسرة: بالضم، الدرع انٜصينة، ومن الرجل: الرىط  الفنًوزآبادي وقاؿ

  ٕٓٚ.الأدنوف"
ؿ: ما لك أسره إذا نزلت بك وقاؿ الزن٢شري بُ أساس البلبغة: "وىم رىطي وأسربٌ. وتقو 

 ٕٔٚ.عسره"
منظومة ويرادؼ لفظ الأسرة نٗلة من الألفاظ نٗعها الشيخ سعيد بن نبهاف انٜضرمي بُ 

 "انٞترادؼ من الألفاظ" حيث قاؿ:
 كأىل شخص رن٘و قرابتو   عترتو وآلو وشيعتو
 عشنًة ومعشر وأسرة    حاشية فصيلة ونٜمة

 وقد أقرّ الإسلبـ ىذه الألفاظ نّعانيها، فورد ذكرىا بُ الكتاب والسنة، ومن ذلك: 
                                                 

 ٙٔ، صن٢تار الصحاح ٜٕٙ
 ٕٜٗص ٔ، جالقاموس المحيط ٕٓٚ
 ٙٔ، صأساس البلبغة ٕٔٚ
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ػػلْ فِيهَػػا مِػػنْ كُػػلّ زَوْجَػػيْنِ اقولػػو تعػػابٔ:  - وَأمُػػرْ وقولػػو:  .(ٓٗ)ىػػود ثػْنػَػػيْنِ وَأَىْلػَػكَ قػُلْنػَػا ابضِْ
هَا  .(ٕٖٔ)طو أَىْلَكَ بِِلصهلَاةِ وَاصْطَبِرْ عَلَيػْ

 .(ٕٗ)التوبة .قُلْ إِفْ كَافَ آَبَِؤكُُمْ وَأَبػْنَاؤكُُمْ وَإِخْوَانكُُمْ وَأَزْوَاجُكُمْ وَعَشِيرتَُكُمْ..وقولو:  -
 .(ٖٔ)انٞعارج تػُؤْوِيوِ وَفَصِيلَتِوِ الهتِي وقولو تعابٔ:  -
هَا، فإَِفْ فَضَلَ شَيْءٌ فَلَِِىْلِكَ، فإَِفْ فَضَلَ عَنْ »وقولو صلى الله عليه وسلم:  - ابْدَأْ بنِػَفْسِكَ فػَتَصَدهؽْ عَلَيػْ

سلم )رواه م «أَىْلِكَ شَيْءٌ فَلِذِي قػَرَابتَِكَ، فإَِفْ فَضَلَ عَنْ ذِي قػَرَابتَِكَ شَيْءٌ فػَهَكَذَا وَىَكَذَا
 عن جابر(. 

اعْرفُِوا أَنْسَابَكُمْ تَصِلُوا أَرْحَامَكُمْ، فإَِنهوُ لَا قػُرْبَ لِرَحِمٍ إِذَا قُطِعَتْ، وَإِفْ  »وقولو صلى الله عليه وسلم:  -
)رواه انٜاكم بُ انٞستدرؾ عن ابن  «كَانَتْ قَريِبَةً، وَلَا بػُعْدَ لَذاَ إِذَا وُصِلَتْ وَإِفْ كَانَتْ بعَِيدَةً 

 عباس(.
وىذه الألفاظ تدؿّ على مفاىيم مطابقة نٞفهوـ "الأسرة" وفق التصوّر انٜديث؛ لأنّها تعبّّ عن 

أن٘د زكي بدوي: "ونٔتلف النظم ة ضيقها أو اتساعها. قاؿ الدكتور أن٧اط الأسرة من جه
ع العائلية بُ نٗيع مظاىرىا باختلبؼ انٛماعات. كما ن٫تلف نطاقها ضيقا وسعة، فأحيانا يتس
حتّ يشمل نٗيع أفراد العشنًة كما ىو انٜاؿ بُ العشائر الطوطمية، وأحيانا يشمل الزوج 

(، وأحيانا Extended familyوالزوجة وأولادن٨ا الصغار كما تضم انٞتزوجنٌ منهم وصغارىم )
(  Nuclear or Conjugal familyيضيق حتّ لا يتجاوز نطاؽ الأب والأـ وأولادن٨ا الصغار )

   ٕٕٚ.اؿ بُ المجتمعات انٜديثة"انٜ كما ىو
 

وختاما نقوؿ للدكتورة: إفّ العصبية التي تدفع الإنساف إبٔ التنكّر لأصلو واحتقار تراثو ولو بنفي 
، عصبية منتن بغيضة، تطعن بُ عدالة الشخص ونزاىتو، ولا تليق  ةانٜقائق انٞقرّرة بُ كل العلوـ
 نّن يزعم البحث العلمي انٞوضوعي. 

                                                 
  ٕ٘ٔمعجم مصطلحات العلوـ الاجتماعية، ص ٕٕٚ
 ٖٙٔ-ٖ٘ٔوص ٖٕٕص ،انٞعاصر، نٞعن خليل العمروينظر أيضا: معجم علم الاجتماع     
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يَا أَيػُّهَا الهذِينَ آَمَنُوا كُونوُا قػَوهامِيَن لِلَّهِ شُهَدَاءَ بِِلْقِسْطِ وَلَا يََْرمَِنهكُمْ شَنَآَفُ قػَوٍْـ قاؿ تعابٔ: 
َ خَبِيٌر بداَ تػَعْمَلُوفَ  َ إِفه اللَّه  .  (ٛ)انٞائدة عَلَى أَلاه تػَعْدِلُوا اعْدِلُوا ىُوَ أَقػْرَبُ لِلتػهقْوَى وَاتػهقُوا اللَّه

 

 . مناقشة أدلة الدكتورةٕ
إفّ جلّ الأدلة التي اعتمدت عليها الدكتورة، ىي أدلة قد سبق للفكر السني التعامل معها، 

ولله  –باعتبارىا أدلة شيعية. ومن ىنا، فلم ن٤د بُ استدلاؿ الدكتورة ما يثنً انٜنًة، وبٓ ن٤د 
جلّبء أف نقضوا الشبهات بُ نقض استدلانٟا أي عناء يذكر؛ إذ سبق لعلمائنا الأ -انٜمد 

 بكيفية دقيقة يذعن نٟا كلّ من أراد انٜقّ ونُث عنو بفكر نزيو وقلب سليم. وإليك البياف:      
 
 . القرآفٔ

وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ النِّسَاءِ إِلاه مَا مَلَكَتْ أَيّْاَنكُُمْ كِتَابَ اللَّهِ عَلَيْكُمْ وَأُحِله لَكُمْ قاؿ تعابٔ: 
هُنه فَآَتوُىُنه مَا وَراَ رَ مُسَافِحِيَن فَمَا اسْتَمْتػَعْتُمْ بِوِ مِنػْ تػَغُوا بأَِمْوَالِكُمْ لُزْصِنِيَن غَيػْ  ءَ ذَلِكُمْ أَفْ تػَبػْ

تُمْ بوِِ مِنْ بػَعْدِ الْفَريِضَةِ إِفه اللَّهَ كَافَ عَلِيمً  ا أُجُورَىُنه فَريِضَةً وَلَا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِيمَا تػَرَاضَيػْ
 فهل يفهم من ىذه الآية جواز زواج انٞتعة أـ لا؟  .(ٕٗ)النساء كِيمًاحَ 

ذكرت الدكتورة ألفة اختلبؼ العلماء بُ ىذه الآية فقالت: "وقد ن٘ل بعض انٞفسرين الآية 
على ىذا المحمل، فأشاروا إبٔ أفّ الله تعابٔ أراد استمتاع النكاح انٞطلق... على أفّ للآية 

 ٖٕٚ.الزواج يوسم بزواج انٞتعة..." ... ومفادىا أنوّ بٍّ ضرب منانٞذكورة قراءة ثانية
علمنا الآف اختلبؼ العلماء بُ تفسنً الآية، فما ىو موقف الدكتورة ألفة منها، وىل بُ القرآف 

 ما يفيد إباحة انٞتعة؟ 
 اضطربت عبارة الدكتورة بُ دلالة القرآف على انٞتعة، وإليك التناقض بُ كلبمها: 

  :ن٤د ابن عباس يقرأ  في زواج الدتعة غياب نصّ واضح"واللطيف أنوّ بُ قالت مرة
آية انٞتعة بطريقة ن٢تلفة تثبت جواز انٞتعة، فقد روي عن ابن عباس أنو سئل عن انٞتعة 

                                                 
 ٜ٘-ٜٗحنًة مسلمة، ص ٖٕٚ
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واختلفت  فكأنو كلّما غاب النصّ فقرأ: )فما استمتعتم بو منهنّ إبٔ أجل مسمّى(... 
الأفضل أف تكوف آية بٔ رواية من الرؤى وافترقت الأمة نشأت حاجة ما إ

  ٕٗٚ.قرآنية..."
  وىو الوارد في صريح القرآفوقالت مرة أخرى: "ولكنّ الاحتراز من ىذا الزواج 

من وجوه  نعتقد أفّ إقرار القرآف بزواج الدتعةوالثابت حصولو زمن الرسوؿ ن١نًّ... 
  ٕ٘ٚ.تي لا يستنكف منها الإسلبـ..."تيسنً سبل العلبقة انٛنسية ال
"، ومرة أخرى تؤكد لنا غياب نصّ واضح بُ زواج انٞتعةوىكذا،، فمرةّ تؤكد لنا الدكتورة "

 بصيغة انٛزـ ورود ىذا الزواج بُ صريح القرآف. 
ولنفترض ىنا، أفّ سبب نفيها عدـ الدقة بُ التعبنً، وأفّ موقفها انٜقيقي ىو الذي عبّّت عنو 

. وىذا يعني أفّ الدكتورة تقوؿ:  إفّ إباحة ىذا الزواج وردت بُ "صريح القرآف". بصيغة انٛزـ
ولكن، ما معنى قوؿ الدكتورة "صريح القرآف"؟ فهل تعني بذلك أف الآية انٞذكورة قطعية الدلالة 

 على جواز نكاح انٞتعة؟
تعلم الدكتورة جيّدا، أفّ النصّ القطعي الدلالة ىو ما كاف تأويلو تنزيلو، فهو ما دؿّ على معنى 

هُنه فَآَتوُىُنه فهمو ولا ن٪تمل سواه. وقولو سبحانو وتعابٔ:  واحد يعنٌّ  فَمَا اسْتَمْتػَعْتُمْ بِوِ مِنػْ
، غنً قطعي الدلالة على نكاح انٞتعة، بدليل اعتراؼ الدكتورة بأنو ن٢تلف بُ أُجُورَىُنه فَريِضَةً 

 ملو على زواج انٞتعة. تفسنًه، فهناؾ قراءة نٓملو على الزواج "العادي"، وىناؾ قراءة ثانية نٓ
قد تقوؿ الدكتورة: إن٧ا حكيت الاختلبؼ بُ تفسنً الآية من قبيل الإعلبـ فقط، وأما الآية 
فهي قطعية عند طائفة من انٞسلمنٌ، وقطعية عندي كذلك، وقد حرفّها من أنكر قطعية 

 انٜقّ. دلالتها.  وجوابنا ىو: دعنا نناق  النّص وفهم الدكتورة القطعي، ليتبنٌّ معنا 
والثابت حصولو زمن الرسوؿ...  وىو الوارد في صريح القرآفإذا، تقوؿ الدكتورة: "ىذا الزواج 

من وجوه تيسنً سبل العلبقة انٛنسية التي لا يستنكف  نعتقد أفّ إقرار القرآف بزواج الدتعة
 منها الإسلبـ". 

                                                 
   ٓٓٔص ٕٗٚ
 ٖٓٔ-ٕٓٔص ٕ٘ٚ
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صريح القرآف. فأين ذكر  وسؤالنا ىو: تتحدّث الدكتورة عن زواج يسمى "زواج انٞتعة" ورد بُ
 القرآف الزواج، وكيف فهمت الدكتورة من الآية الزواج أي عقد النكاح؟

فلم يقل الله سبحانو وتعابٔ: "فما نكحتم متعة" أو "فما استمتعتم بنكاحهن" أي بٓ يذكر 
ؿ: سبحانو "النكاح" بُ الآية حتّ يقاؿ: لفظ النكاح يراد بو العقد، وبٓ يذكر "انٞتعة" حتّ يقا

أراد انٞتعة انٞعروفة أي "نكاح انٞتعة"، وبٓ يعبّ عن انٞقصود بلفظ انٞصدر "الاستمتاع" حتّ 
يقاؿ: "الاستمتاع" و"انٞتعة" نّعنى واحد. فكيف تكوف الآية قطعية الدلالة على "نكاح 

 انٞتعة"؟ 
يفيد معنى النفع ، والفعل فَمَا اسْتَمْتػَعْتُمْ فقد عبّّ سبحانو عن انٞقصود بلفظ الفعل فقاؿ: 

ذ. فيكوف ظاىر الآية نّعنى: أفّ كلّ من انتفع بامرأة وأعطاىا أجرىا، جاز لو ذلك. وىذا والتلذّ 
غنً جائز باتفاؽ؛ لأنو نّعنى الزنى، ولذلك قيّدت الدكتورة ىذه انٞعنى الظاىر بالزواج أي 

ىذا القيد أي قيد قالت: فما استمتعتم بو منهنّ بعقد نكاح. ولكن من أين أخذت الدكتورة 
 العقد؟ 

 قد تقوؿ الدكتورة: الآية لا تدؿّ عليو صراحة، وإن٧ا أضمرتو.
وانٛواب: أفّ ىذا يدؿّ على عدـ قطعية دلالتها على نكاح انٞتعة؛ لأفّ الإضمار يتعلّق بفهم 
ظني، وإذا كاف لا بدّ من إضمار "العقد" الذي يبيح الانتفاع، كاف من الأوبٔ إضافتو إبٔ 

قاؿ  ٕٙٚ.التي قبلها، وللبتفاؽ على صحتواح انٞعروؼ؛ لتناسقو مع سياؽ الآية والآيات النك
هُنه فآَتوُىُنه أُجُورَىُنه فَريِضَةً الزّجّاج: "وقولو:  . ىذه آية قد غلط فيها فَمَا اسْتَمْتػَعْتُمْ بِوِ مِنػْ

هُنه  فَمَاقوـ غلطا عظيما نٛهلهم باللغة. وذلك أنهم ذىبوا إبٔ أفّ قولو  من  اسْتَمْتػَعْتُمْ بِوِ مِنػْ
هُنه  انٞتعة التي قد أنٗع أىل الفقو أنها حراـ. وإن٧ا معنى قولو  أي فما  فَمَا اسْتَمْتػَعْتُمْ بِوِ مِنػْ

تػَغُوا بأَِمْوَالِكُمْ لُزْصِنِينَ  نكحتموه على الشريطة التي جرت بُ الآية، آية الإحصاف:  ، أَفْ تػَبػْ
  ٕٚٚ.يج الذي جرى ذكره"عاقدين التزو أي 

                                                 
 فقد استفدنا منو بُ ىذه انٞناقشة. ٖٓٔ-ٖٔٓينظر: نكاح انٞتعة، لمحمد عبد الرن٘ن الأىدؿ، ص ٕٙٚ
 ٖٛص ٕمعاني القرآف وإعرابو، ج ٕٚٚ
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 أو قد تقوؿ الدكتورة: استفدنا إضمار العقد من إباحة السنة لو. 
 وانٛواب: أفّ ىذا الفهم بقرينة من خارج الآية، وىذا يدؿّ على عدـ قطعية دلالتها بُ ذاتها.
عة. بقي أف نقوؿ: إذا افترضنا أفّ الآية قطعية الدلالة، فغاية ما تدؿّ عليو ىو إباحة نكاح انٞت

ون٥ن لا ن٦الف بُ الإباحة، إن٧ا ن٦الف بُ استمرارىا، ونقوؿ بنسخها الثابت بُ الأحاديث 
 الصحيحة.   

   
 . السنّةٕ

عمدة استدلاؿ الدكتورة ألفة ىو "أفّ نكاح انٞتعة كاف جائزا بُ الإسلبـ ولا خلبؼ بنٌ أحد 
ج انٞتعة فإفّ انٝلبؼ شمل من الأمة فيو... ولئن بٓ ن٪صل خلبؼ بنٌ انٞفسرين بُ إباحة زوا 

نسخ زواج انٞتعة ذلك أفّ ىذا النسخ انٞفترض بٓ يكن نسخا بصريح القرآف وإن٧ا استند إبٔ 
روايات تارن٫ية عن الرسوؿ صلى الله عليه وسلم وىي روايات "مضطربة اضطرابا كبنًا" وفق عبارة ابن عاشور. 

الإباحة والتحرنً أكثر من مرةّ... ونٟذا الاضطراب وجوه شتّ. فهو اضطراب متّصل بتكرار 
  ٕٛٚ.تحرنً أو التحليل وسياقهما..."وىو اضطراب متّصل بالاختلبؼ بُ أزمنة ال

 تعني الدكتورة باضطراب روايات نٓرنً انٞتعة، الاختلبؼ بُ نٓديد مراّت النسخ وأزمنتو. 
الدكتورة على  أما مراّت النسخ، فقد قيل: أبيحت بٍّ حرمت، بٍّ أبيحت بٍّ حرمت. وتستشهد

ىذا بقوؿ ابن العربي: "وأما متعة النساء فهي من غرائب الشريعة؛ لأنها أبيحت بُ صدر 
ك، واستقرّ الأمر الإسلبـ بٍ حرمت يوـ خيبّ، بٍّ أبيحت بُ غزوة أوطاس، بٍ حرمت بعد ذل

وأمّا أزمنة النسخ، فقد قيل نسخت الإباحة بُ حجة الوداع، وقيل بٓ  ٜٕٚ.على التحرنً"
سخ. وتستشهد الدكتورة بأقواؿ العلماء لتثبت ىذا الاضطراب، فتقوؿ: "فإذا كاف الرازي أورد تن

روايات تفيد إباحة الرسوؿ انٞتعة بُ حجّة الوداع فإفّ ابن عاشور يستند إبٔ روايات أخرى تفيد 
 ٕٓٛ.رنً انٞتعة بُ حجة الوداع..."نٓ

                                                 
 ٜٙ-ٜ٘حنًة مسلمة، ص ٕٛٚ
 ٜٙص ٜٕٚ
 ٜٚ-ٜٙينظر: ص ٕٓٛ
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 : أقوؿ
 وجو على وبعضهم ،وجو على بعضهم فنًويو ،فيو الرواية نٔتلف الذيانٜديث انٞضطرب ىو "

"، أو ىو "انٜديث الذي يروى من قبل راو أو رواة متعددين، على أوجو ن٢تلفة لو ن٢الف آخر
بشرط أف تتساوى إلا يوصف بانٞضطرب لا فانٜديث إذف  ساوية، لا ن٬كن الترجيح بينهما".مت

ها، أو لا ن٬كن التوفيق بينها، أو لا الروايات حنٌ اختلبفها بُ القوة نُيث لا ن٬كن انٛمع بين
قاؿ  يترجح منها شيء، فإف ترجح شيء بوجو من الوجوه، فيعمل بالراجح ويترؾ انٞرجوح.

الأبناسي: "وإن٧ا نسميو مضطربا إذا تساوت الروايتاف. أما إذا ترجّحت إحدان٨ا نُيث لا 
، أو غنً ذلك من وجوه تقاومها الأخرى، بأف يكوف راويها أحفظ أو أكثر صحبة للمروي عنو

نئذ وصف انٞضطرب، ولا لو الترجيحات انٞعتمدة، فانٜكم للراجحة، ولا يطلق عليو حي
 ٕٔٛ.حكمو"

وانٜقيقة، أفّ الروايات انٞتعلّقة بانٞتعة نٓليلب ونٓرن٬ا ن٢تلفة غنً مضطربة؛ ذلك أنّها وردت بُ 
در التحليل والتحرنً، أو انّٓد أزمنة وأمكنة وسياقات ن٢تلفة ن٬كن انٛمع بينها. فلو انّٓد مص

زماف التحرنً ومكانو، لقلنا إنّها مضطربة. أمّا الأحاديث التي بنٌ أيدينا فغنً متّحدة، إن٧ّا 
تتحدّث عن تشريع يتعلّق نّسألة واحدة بُ ظروؼ وملببسات متعدّدة، يرويها نٗع من الرواة. 

 وإليك البياف: 
: صلى الله عليه وسلم الله رسوؿ أف رضي الله عنه طالب أبي بن علي عنن٨ا : أخرج البخاري ومسلم وغنً الحديث الأوّؿ

بػَرَ، وَعَنْ أَكْلِ لُحوُِـ الحمُُرِ الِإنْسِيهةِ » عَةِ النِّسَاءِ يػَوَْـ خَيػْ . فهذا انٜديث الصحيح «نػَهَى عَنْ مُتػْ
 يدؿّ على نهي النبي صلى الله عليه وسلم عن نكاح انٞتعة. 

 :قاؿ ،مكة فتح صلى الله عليه وسلم الله رسوؿ مع غزا أباه أف سبّة بن الربيع عنخرج مسلم : أالحديث الثاني
لَةٍ وَيػَوٍْـ  -" فأَقََمْنَا بِهاَ نَْٙسَ عَشْرةََ  عَةِ النِّسَاءِ،  صلى الله عليه وسلمفأََذِفَ لنََا رَسُوؿُ اِلله  -ثَلَبثِنٌَ بػَنٌَْ ليَػْ بُ مُتػْ

مَامَةِ، مَعَ كُلِّ فَخَرَجْتُ أَنَا وَرَجُ  لٌ مِنْ قػَوْمِي، وَبٕ عَلَيْوِ فَضْلٌ بُ انَْٛمَاؿِ، وَىُوَ قَريِبٌ مِنَ الدَّ
، حَتَّّ إِذَا كُنَّا بأَِسْفَلِ  ةَ  وَاحِدٍ مِنَّا بػُرْدٌ، فػَبػُرْدِي خَلَقٌ، وَأمََّا بػُرْدُ ابْنِ عَمِّي فػَبػُرْدٌ جَدِيدٌ، غَضّّ مَكَّ

                                                 
 ٕٕٔاح من علوـ ابن الصلبح، صالشذا الفيّ  ٕٔٛ
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نَا فػَتَاةٌ مِثْلُ الْبَكْرةَِ الْعَنَطْنَطةَِ، فػَقُلْنَا: ىَلْ لَكِ أَفْ يَسْتَمْتِعَ مِنْكِ أَحَدُنَا؟  -أوَْ بِأعَْلَبىَا  - فػَتػَلَقَّتػْ
احِبي قاَلَتْ: وَمَاذَا تػَبْذُلَافِ؟ فػَنَشَرَ كُلُّ وَاحِدٍ مِنَّا بػُرْدَهُ، فَجَعَلَتْ تػَنْظرُُ إِبَٔ الرَّجُلَنٌِْ، وَيػَراَىَا صَ 

، فػَتػَقُوؿُ: بػُرْدُ ىَذَا لَا بَأْسَ بِوِ  تػَنْظرُُ  إِبَٔ عِطْفِهَا، فػَقَاؿَ: إِفَّ بػُرْدَ ىَذَا خَلَقٌ، وَبػُرْدِي جَدِيدٌ غَضّّ
هَا، فػَلَمْ أَخْرجُْ  -أوَْ مَرَّتػَنٌِْ  -ثَلَبثَ مِراَرٍ  بُ . و "صلى الله عليه وسلم حَتَّه حَرهمَهَا رَسُوؿُ اللهِ بٍَُّ اسْتَمْتػَعْتُ مِنػْ

عَةِ، وَقاَؿَ:  صلى الله عليه وسلمأَفَّ رَسُوؿَ اِلله رواية أخرى عنده:  ٌـ مِنْ يػَوْمِكُمْ ىَذَا »نػَهَى عَنِ الْمُتػْ أَلَا إِنػههَا حَرَا
ئًا فَلَا يََْخُذْهُ  يَا أَيػُّهَا »وبُ رواية أخرى عنده أيضا: . «إِلَى يػَوِْـ الْقِيَامَةِ، وَمَنْ كَافَ أَعْطَى شَيػْ

َـ ذَلِكَ إِلَى يػَوِْـ النه  اسُ، إِنّيِ قَدْ كُنْتُ أَذِنْتُ لَكُمْ في الِاسْتِمْتَاعِ مِنَ النِّسَاءِ، وَإِفه اَلله قَدْ حَره
ئًا تُمُوىُنه شَيػْ هُنه شَيْءٌ فػَلْيُخَلِّ سَبِيلَوُ، وَلَا تأَْخُذُوا مِها آتػَيػْ فهذه  «الْقِيَامَةِ، فَمَنْ كَافَ عِنْدَهُ مِنػْ

 الرواية تدؿّ على إباحة انٞتعة بٍّ نٓرن٬ها "إبٔ يوـ القيامة". 
قد تقوؿ الدكتورة: حديث علي بن أبي طالب الصحيح يدؿّ على نٓرنً انٞتعة يوـ خيبّ، 
وحديث سبّة انٛهني يدؿّ على نٓليلها يوـ الفتح، وىذا التعارض والتناقض يدؿّ على اضطراب 

 الروايات؟ 
 لنا أذفسبّة بُ نٓليل انٞتعة بٓ ينقض حديث علي، بدليل قولو: "وانٛواب ىو: أفّ حديث 

". وىذا يدؿّ على أفّ الإذف بانٞتعة عاـ الفتح كاف من النبي صلى الله عليه وسلم، ويدؿّ بانٞتعة صلى الله عليه وسلم الله رسوؿ
النهي عن  أيضا على أفّ الذي نهى عنها يوـ خيبّ ىو الذي أذف فيها يوـ الفتح. والنتيجة، أفّ 

انٞتعة يوـ خيبّ، بٓ يكن للتأبيد، إن٧ا كاف مؤقتا بدليل إذنو بالتمتع عاـ الفتح لأياـ معدودات. 
ولو كاف حديث علي بُ النهي عن انٞتعة بلفظ التأبيد، لقلنا اضطربت الرواية، ولكننا نعلم أفّ 

فّ انٞراد بو غنً التأبيد الثابت ىو مطلق النهي، ونعلم أف ىذا النهي تلبه إذف، ن٣ا يدؿّ على أ
أي انٞنع لفترة. وقد أزاح النبي صلى الله عليه وسلم كل شبهة متعلّقة بهذا النكاح فقاؿ بعد النهي انٞؤقّت، 

ٌـ مِنْ يػَوْمِكُمْ ىَذَا إِلَى يػَوِْـ الْقِيَامَةِ »والإذف انٞؤقّت:  بل قد صرحّ النبي صلى الله عليه وسلم بُ  ،«أَلَا إِنػههَا حَرَا
يَا أَيػُّهَا النهاسُ، إِنّيِ قَدْ كُنْتُ أَذِنْتُ لَكُمْ في الِاسْتِمْتَاعِ مِنَ »رواية بالناسخ وانٞنسوخ فقاؿ: 

َـ ذَلِكَ إِلَى يػَوِْـ الْقِيَامَةِ  فّ النهي بأ تصريح النبي صلى الله عليه وسلم . وىذا يعني«النِّسَاءِ، وَإِفه اَلله قَدْ حَره
ما أقرهّ الآف أي بُ فتح مكة؛ إذ حرّـ انٞتعة باب النسخ، وأفّ النسخ ىو السابق بٓ يكن من 
 إبٔ يوـ القيامة. 
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. كما ذكر ابن العربي-قد تقوؿ الدكتورة: ولكن روي إباحة انٞتعة مرة أخرى بُ غزوة أوطاس 
ا ومن انٞعلوـ أفّ غزوة أوطاس كانت بُ عاـ الفتح أي بُ السنة الثامنة بعد الفتح بيسنً. وىذ

 يناقض رواية التحرنً الأبدي عاـ الفتح؟ 
: قاؿ أبيو عن سلمة بن إياس عن  -كما بُ صحيح مسلم   -وانٛواب ىو: أفّ الرواية تقوؿ 

هَا صلى الله عليه وسلمرخَهصَ رَسُوؿُ اِلله » عَةِ ثَلَاثًا، تّهُ نػَهَى عَنػْ َـ أَوْطاَسٍ، في الْمُتػْ . وانٞراد بعاـ أوطاس «عَا
؛ لأفّ أوطاس وقعت بعد الفتح بيسنً، فنسب النهي نٟا لقرب الزمن. لذلك بٓ يقل عاـ الفتح

الراوي غزوة أوطاس، وإن٧ا قاؿ عاـ أوطاس. ويبعد أف يكوف النبي صلى الله عليه وسلم قد رخّص فيها بعد 
 ثبوت التحرنً انٞؤبدّ. 

 الأكوع بن وسلمة الله عبد بن جابر عن وقد تقوؿ الدكتورة: ولكن ثبت بُ البخاري ومسلم 
إِنهوُ قَدْ أُذِفَ لَكُمْ أَفْ تَسْتَمْتِعُوا »: فقاؿ صلى الله عليه وسلم الله رسوؿ رسوؿ فأتانا جي ، بُ كنا: قالا

نَا مُنَادِي رَسُوؿِ اِلله : عند مسلم . وبُ رواية«فاَسْتَمْتِعُوا  إِفه رَسُوؿَ اللهِ »، فػَقَاؿَ: صلى الله عليه وسلمخَرجََ عَلَيػْ
 وىذا انٜديث بُ غزوة أوطاس.  .«قَدْ أَذِفَ لَكُمْ أَفْ تَسْتَمْتِعُوا صلى الله عليه وسلم

وانٛواب ىو: أفّ ىذا انٜديث يدعم قولنا، ويدؿّ على أفّ انٞراد بإباحة انٞتعة بُ حديث سلمة 
نَا مُنَادِي رَسُوؿِ يوـ الفتح لا يوـ أوطاس؛ بدليل قوؿ الراوي: " . "...، فػَقَاؿَ صلى الله عليه وسلماِلله خَرجََ عَلَيػْ

ومن انٞعلوـ أفّ النبي صلى الله عليه وسلم بٓ يكن مع الصحابة بُ أوطاس، إن٧ا أرسل إليها سرية. أخرج البخاري 
ُ عَنْوُ، قاَؿَ:  أَبَِ عَامِرٍ عَلَى جَيْشٍ  مِنْ حُنػَيْنٍ بػَعَثَ  صلى الله عليه وسلملَمها فػَرغََ النهبُِّ "عَنْ أَبي مُوسَى رَضِيَ اللََّّ

مَّةِ، فػَقُتِلَ دُرَيْدٌ وَىَزََـ اللََُّّ أَصْحَابوَُ إِلَى أَوْطاَسٍ  باف بأدلّة ...". وعليو، فقد ، فػَلَقِيَ دُرَيْدَ بْنَ الصِّ
 وعاـالفتح. قاؿ البيهقي بُ السنن الكبّى: "بو أراد واضحة أفّ قوؿ الصحابي عاـ أوطاس 

، بيسنً بعده الفتح عاـ بُ فكانت الفتح بعد كانت وإف، فأوطاس .دواح الفتح وعاـ أوطاس
، وبُ رواية سبّة بن معبد ما الآخر إبٔ أو أحدن٨ا عاـ إبٔ ينسب أف بنٌ فرؽ لا عنو نهى فما

فروايتهما دؿ على أفّ الإذف فيو كاف ثلبثا بٍ وقع التحرنً كهو بُ رواية سلمة بن الأكوع، 
وظاىر انٜديثنٌ انٞغايرة، لكن ن٪تمل ؿ ابن حجر العسقلبني: "وقا ٕٕٛ.ترجع إبٔ وقت واحد"

                                                 
 ٖٖٖ-ٕٖٖص ٚن الكبّى، جنالس ٕٕٛ
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أف يكوف أطلق على عاـ الفتح عاـ أوطاس لتقاربهما، ولو وقع بُ سياقو أنهم نٕتعوا من النساء 
بُ غزوة أوطاس نٞا حسن ىذا انٛمع، نعم ويبعد أف يقع الإذف بُ غزوة أوطاس بعد أف يقع 

ا حرمت إبٔ يوـ القيامة، وإذا تقرر ذلك فلب يصح من التصريح قبلها بُ غزوة الفتح بأنه
  ٖٕٛ.الروايات شيء بغنً علة إلا غزوة الفتح"

 
 ما يطعن بُ ىذا التحرنً الأبدي؛ إذ وردت روايات تفيدىناؾ وقد تقوؿ الدكتورة: ولكن 

ة ة الوداع. وحجّ حجّ  انٞتعة بُ حجّة الوداع، وروايات أخرى تفيد نٓرن٬ها بُ إباحة الرسوؿ صلى الله عليه وسلم
 الوداع بعد الفتح؟

 أمية، بن إنٚاعيل عن داود منها ما روى أبووانٛواب ىو: حديث حجة الوداع ورد بُ رواية 
عَةَ النِّسَاءِ قاَؿَ: كُنَّا عِنْدَ عُمَرَ بْنِ عَبْدِ الْعَزيِزِ، فػَتَ : قاؿ الزىري عن ، فػَقَاؿَ لَوُ رَجُلٌ: ذَاكَرْنَا مُتػْ

رةََ: أَشْهَدُ عَلَى أَبي أنََّوُ حَدَّثَ أَفَّ رَسُوؿَ اللََِّّ يػُقَاؿُ لَوُ  هَا في حَجهةِ » صلى الله عليه وسلمرَبيِعُ بْنُ سَبػْ نػَهَى عَنػْ
 مسلم بن محمد عن موسى، ابن يعني أيوب عن.  وبُ رواية عند أبي عوانة بُ مستخرجو «الْوَدَاعِ 
عَةِ النِّسَاءِ في حَجهةِ  صلى الله عليه وسلمهَى رَسُوؿُ اللَّهِ نػَ »: قاؿ أنو أبيو، عن الربيع، عن الزىري، عَنْ مُتػْ
 . «الْوَدَاعِ 

وىذا انٜديث ليس فيو الإباحة، وإن٧ا فيو النهي، فيحمل على تأكيد التحرنً بُ حجة الوداع، 
 ولا يعارض التحرنً بُ الفتح. 

د والدارمي وعبد الرزاؽ وأبو عوانة وأمّا الإشكاؿ انٜقيقي ففي حديث آخر رواه ابن ماجو وأن٘
قاَؿَ: خَرَجْنَا مَعَ رَسُوؿِ اللََِّّ : قاؿ أبيو عن سبّة، بن الربيع عن عمر، بن العزيز عبد عنوغنًىم 
نَا، قَ  صلى الله عليه وسلم ، إِفَّ الْعُزْبةََ قَدِ اشْتَدَّتْ عَلَيػْ ةِ الْوَدَاعِ، فػَقَالُوا: يَا رَسُوؿَ اللََِّّ فاَسْتَمْتِعُوا مِنْ »اؿَ: بُ حَجَّ

نػَهُنَّ أَجَلًب، فَذكََرُوا ذَلِكَ « ىَذِهِ النِّسَاءِ  نػَنَا وَبػَيػْ نَاىُنَّ فأَبَػَنٌَْ أَفْ يػَنْكِحْنػَنَا إِلاَّ أَفْ ن٤َْعَلَ بػَيػْ ، فأَتَػَيػْ
نػَهُنه أَجَلًا »، فػَقَاؿَ: صلى الله عليه وسلمللِنَّبيِّ  نَكُمْ وَبػَيػْ خَرَجْتُ أَنَا وَابْنُ عَمٍّ بٕ، مَعَوُ بػُرْدٌ وَمَعِي ، فَ « اجْعَلُوا بػَيػْ

نَا عَلَى امْرَأةٍَ، فػَقَالَتْ: بػُرْدٌ كَبػُرْدٍ، فػَ  تػَزَوَّجْتػُهَا، بػُرْدٌ، وَبػُرْدُهُ أَجْوَدُ مِنْ بػُرْدِي، وَأنََا أَشَبُّ مِنْوُ، فأَتَػَيػْ

                                                 
 ٕٕٔص ٓٔفتح الباري، ج ٖٕٛ
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لَةَ، بٍَُّ غَدَوْتُ وَ  قاَئمٌِ بػَنٌَْ الرُّكْنِ وَالْبَابِ، وَىُوَ يػَقُوؿُ:  صلى الله عليه وسلمرَسُوؿُ اللََِّّ فَمَكَثْتُ عِنْدَىَا تلِْكَ اللَّيػْ
 أَيػُّهَا النهاسُ، إِنّيِ قَدْ كُنْتُ أَذِنْتُ لَكُمْ في الِاسْتِمْتَاعِ، أَلَا وَإِفه اللَّهَ قَدْ حَرهمَهَا إِلَى يػَوْ ِـ»

هُ  ئًاالْقِيَامَةِ، فَمَنْ كَافَ عِنْدَهُ مِنػْ تُمُوىُنه شَيػْ   .«نه شَيْءٌ فػَلْيُخْلِ سَبِيلَهَا، وَلَا تأَْخُذُوا مِها آتػَيػْ
-ة الوداع، وىو يعارض حديث التحرنً عاـ الفتح وىذا انٜديث ينصّ على التحرنً بُ حجّ 

. وإذا نظرنا إبٔ انٜديثنٌ وجدنا أفّ القصة واحدة؛ لذا وجب الترجيح وفق قواعد -السابق ذكره
 ة عند أىل انٜديث. معتبّ 

" الواردة بُ بعض الطرؽ، الوداع حجة فيوقد رجّح العلماء رواية عاـ الفتح، واعتبّوا عبارة "
فأما حديث سبّة الذي فيو إباحة النبي عبارة شاذة مرجوحة، فهي ضعيفة. قاؿ القرطبي: "

نا ىذا انٜرؼ فلم ن٤ده إلا بُ رواية صلى الله عليه وسلم نٟا بُ حجة الوداع فخارج عن معانيها كلها؛ وقد اعتبّ 
العزيز بن عمر  العزيز خاصة، وقد رواه إنٚاعيل بن عياش عن عبد العزيز بن عمر بن عبد عبد

العزيز فذكر أف ذلك كاف بُ فتح مكة وأنهم شكوا إليو العزبة فرخص نٟم فيها، ون١اؿ  بن عبد
بالنساء، وكاف تزويج النساء نّكة  أف يشكوا إليو العزبة بُ حجة الوداع؛ لأنهم كانوا حجوا
وقاؿ البيهقي: "ورواه جعفر بن  ٕٗٛ.ن٬كنهم، وبٓ يكونوا حينئذ كما كانوا بُ الغزوات انٞتقدمة"

عوف وأبو نعيم عن عبد العزيز بن عمر مؤرخا نُجة الوداع... وكذلك رواه نٗاعة من الأكابر  
وىم منو، فرواية انٛمهور عن الربيع كابن جريج والثوري وغنًن٨ا عن عبد العزيز بن عمر، وىو 

وأما حجة الوداع فهو اختلبؼ على "وقاؿ ابن حجر:  ٕ٘ٛ.سبّة أفّ ذلك كاف زمن الفتح" بن
الربيع بن سبّة، والرواية عنو بأنها بُ الفتح أصح وأشهر، فإف كاف حفظو فليس بُ سياؽ أبي 

لنهي ليشيع ويسمعو من بٓ يسمعو قبل ذلك. فلم داود سوى ن٠رد النهي، فلعلو صلى الله عليه وسلم أراد إعادة ا
وقاؿ النووي:  ٕٙٛ...."يبق من انٞواطن كما قلنا صحيحا صرن٪ا سوى غزوة خيبّ وغزوة الفتح

"ويسقط رواية إباحتها يوـ حجة الوداع لأنها مروية عن سبّة انٛهني وإن٧ا روى الثقات الأثبات 
إن٧ا ىو التحرنً فيؤخذ من حديثو ما اتفق  عنو الإباحة يوـ فتح مكة، والذي بُ حجة الوداع

                                                 
 ٖٔٔص ٘تفسنً القرطبي، ج ٕٗٛ
 ٖٖٔص ٚن الكبّى، جنالس ٕ٘ٛ
 ٖٕٔ-ٕٕٔص ٓٔفتح الباري، ج ٕٙٛ
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عليو نٗهور الرواية ووافقو غنًه من الصحابة من النهي عنها يوـ الفتح، ويكوف نٓرن٬ها يوـ 
    ٕٚٛ.دا وإشاعة"حجة الوداع تأكي

وعليو، فالصحيح الثابت، أفّ نكاح انٞتعة وقع نٓرن٬و عاـ الفتح إبٔ يوـ القيامة. فمن أقدـ 
رن٘و  على الزنى، ومن اقترحو على الناس، فقد اقترح عليهم الزنى. قاؿ مالك عليو، فقد أقدـ

 ٕٛٛ.تعة قبل البناء وبعد البناء": "يفسخ نكاح انٞالله

 . مناقشة موقف الصحابة من الدتعةٖ
ارتباط بعض أنٚاء الصحابة رضواف الله عليهم بزواج انٞتعة  ن٩د الدارس لكتب التفسنً والفقو،

 إذ ارتبط اسم ابن عباس بالتحليل، واسم عمر بن انٝطاب بالتحرنً.  نٓليلب ونٓرن٬ا؛
أما عمر بن انٝطاب، فقد ن٘لت عليو الدكتورة ألفة ن٘لة شديدة، فاتّهمتو بأنو ىو من كاف 

 وراء نٓرنً زواج انٞتعة؛ ولذا وجب بياف موقفو ونقض اتهاـ الدكتورة. 
عنو من قوؿ بتحليل انٞتعة، وبٓ تدعم موقفها  وأمّا ابن عباس، فلم تستغلّ الدكتورة ما اشتهر

نّوقفو، بل بٓ يسلم من نقدىا؛ إذ سخرت من رواية تقوؿ: "أنو سئل عن انٞتعة فقرأ: )فما 
ومع ذلك،  ٜٕٛ.عباس والله لأنزنٟا الله كذلك" استمتعتم بو منهنّ إبٔ أجل مسمى(. قاؿ ابن

 بياف: فسأذكر موقفو لتماـ الفائدة وإزالة اللبس. وإليك ال
 
 موقف ابن عباس. ٔ

  إِفَّ : عمر لابن قيل سابٓ، عن الزىري، عن معمر، عنروى عبد الرزاؽ بُ انٞصنّف
عَةِ النِّسَاءِ فػَقَاؿَ:  صُ بُ مُتػْ قاَلُوا: «. مَا أظَُنُّ ابْنَ عَبَّاسٍ يػَقُوؿُ ىَذَا»ابْنَ عَبَّاسٍ يػُرَخِّ

أمََا وَاللََِّّ مَا كَافَ ليِػَقُوؿَ ىَذَا بُ زَمَنِ عُمَرَ، وَإِفْ كَافَ عُمَرُ »بػَلَى، وَاللََِّّ إِنَّوُ ليَػَقُولوُُ قاَؿَ: 
فَاحَ   .«ليَػُنَكِّلُكُمْ عَنْ مِثْلِ ىَذَا، وَمَا أَعْلَمُوُ إِلاَّ السِّ

                                                 
 ٕٚٚعن شروح سنن ابن ماجو، ص ٕٚٛ
 ٔٔص ٘التحرير والتنوير، ج ٕٛٛ
 ٔٓٔ-ٓٓٔينظر: حنًة مسلمة، ص ٜٕٛ
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  الله، عبد بن سابٓ عن ،الزىري عن راشد، بن إسحاؽ عنوروى الطبّاني بُ الأوسط 
عَةِ، فػَقَاؿَ ابْنُ فَقِ  عمر، بن الله عبد أتى: قاؿ يلَ لَوُ: إِفَّ ابْنَ عَبَّاسٍ يَأْمُرُ بنِِكَاحِ الْمُتػْ

، مَا أَظُنُّ ابْنَ عَبَّاسٍ يػَفْعَلُ ىَذَا، قاَلُوا: بػَلَى، إِنَّوُ يَأْمُرُ بوِِ، فػَقَاؿَ:  عُمَرَ: سُبْحَافَ اللََِّّ
نػَهَانَا »، بٍَُّ قاَؿَ ابْنُ عُمَرَ: صلى الله عليه وسلمافَ رَسُوؿُ اللََِّّ وَىَلْ كَافَ ابْنُ عَبَّاسٍ إِلاَّ غُلَبمًا صَغِنًاً إِذْ كَ 

هَا رَسُوؿُ اللََِّّ  حجر بُ التلخيص:  . قاؿ انٜافظ ابن"« ، وَمَا كُنَّا مُسَافِحِنٌَ صلى الله عليه وسلمعَنػْ
   ٜٕٓ."إسناده قوي"

  عن علي، بن محمد ابني الله وعبد انٜسن عن شهاب، ابن عنوروى مسلم بُ الصحيح 
عَةِ النِّسَاءِ، فػَقَاؿَ:  علي عن أبيهما، ُ بُ مُتػْ عَ ابْنَ عَبَّاسٍ يػُلَنٌِّ مَهْلًب يَا ابْنَ »أنََّوُ نَِٚ

نْسِيَّةِ  صلى الله عليه وسلمعَبَّاسٍ، فإَِفَّ رَسُوؿَ اِلله  بػَرَ، وَعَنْ نُٜوُِـ انْٜمُُرِ الْإِ هَا يػَوَْـ خَيػْ  . «نػَهَى عَنػْ
 َـ نّكََّةَ،  الزبنً، بن عروة أخبّني: شهاب ابنا عن وروى أيض أَفَّ عَبْدَ اِلله بْنَ الزُّبػَنًِْ، قاَ

عَةِ »فػَقَاؿَ:  ، يػُعَرِّضُ «إِفَّ نَاسًا أعَْمَى اُلله قػُلُوبػَهُمْ، كَمَا أَعْمَى أبَْصَارَىُمْ، يػُفْتُوفَ بِالْمُتػْ
عَةُ تػُفْعَلُ عَلَى عَهْدِ بِرَجُلٍ، فػَنَادَاهُ، فػَقَاؿَ: إِنَّكَ نَٛلِْفٌ جَ  اؼٍ، فػَلَعَمْريِ، لَقَدْ كَانَتِ الْمُتػْ

فَجَرِّبْ بنِػَفْسِكَ، فػَوَاِلله، »فػَقَاؿَ لَوُ ابْنُ الزُّبػَنًِْ:  - صلى الله عليه وسلميرُيِدُ رَسُوؿَ اِلله  -إِمَاِـ الْمُتَّقِنٌَ 
 . «لئَِنْ فػَعَلْتػَهَا لَأَرْنُٗنََّكَ بأَِحْجَارؾَِ 

  عَةِ ى البخاري بُ الصحيح ورو عْتُ ابْنَ عَبَّاسٍ: سُئِلَ عَنْ مُتػْ عَنْ أَبي نَْٗرةََ، قاَؿَ: نَِٚ
اَ ذَلِكَ بُ انٜاَؿِ الشَّدِيدِ، وَبُ النِّسَاءِ قِلَّةٌ؟ أَوْ «فػَرَخَّصَ »النِّسَاءِ  ، فػَقَاؿَ لَوُ مَوْبًٔ لَوُ: إِن٧َّ

عَنْ أَبي . وبُ رواية عند البيهقي بُ السنن الكبّى «نػَعَمْ »ن٥َْوَهُ، فػَقَاؿَ ابْنُ عَبَّاسٍ: 
عَةِ النِّسَاءِ"، فػَقَاؿَ مَوْبًٔ لَوُ: نَْٗرةََ، عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ رَ  هُمَا أنََّوُ "سُئِلَ عَنْ مُتػْ ضِيَ اُلله عَنػْ

اَ كَافَ ذَلِكَ بُ " هُمَا: قاَؿَ: فػَقَاؿَ ابْنُ عَبَّ  ،"انِْٛهَادِ وَالنِّسَاءُ قلَِيلٌ إِن٧َّ اسٍ رَضِيَ اُلله عَنػْ
 . ""صَدَؽَ 

تدؿّ ىذه الآثار على أفّ ابن عباس كاف لا يبيح انٞتعة مطلقا، وإن٧ا يقيّدىا نُاؿ الضرورة  
كرخصة بُ انٛهاد وعند قلة النساء. كما تدؿّ ىذه الآثار على أفّ ابن عباس قد أظهر القوؿ 

                                                 
 ٚٚٔص ٖج تلخيص انٜبنً، ٜٕٓ
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بها حتّ عهد ابن الزبنً، رغم معارضة الصحابة نَواز انٞتعة بعد عمر، وأنوّ استمرّ على القوؿ 
 لو. والسؤاؿ الآف: ىل ثبت رجوع ابن عباس عن موقفو قبل موتو؟ 

رجع عن  وروي عنو أنو ،أما ابن عباس فروي عنو أنو أباحهاقاؿ ابن حجر العسقلبني: "
 جوععنو الر  ، ورويواليمن عن ابن عباس إباحة انٞتعة: روى أىل مكة ذلك. قاؿ ابن بطاؿ

 ٜٕٔ."، وىو مذىب الشيعةو أصحبأسانيد ضعيفة وإجازة انٞتعة عن
وبٓ أجد بُ الروايات التي نظرت فيها ما ن٪قّق القناعة برجوع ابن عباس رضي الله عنه عن القوؿ بإباحة 

اع؛ إذ لا يتوقف التحرنً على نٓقيقو. تكلّف إثبات رجوعو لتحقيق الإنٗ انٞتعة. ولا ن٩ب علينا
وعلى كل "فهو صحابي قد اجتهد بُ مسألة، والمجتهد ن٫طئ ويصيب. رضي الله عنه اس وأمّا ابن عب

وقد صح لنا عنو  ،فنحن متعبدوف نّا بلغنا عن الشارع -كما قاؿ الإماـ الشوكاني   – حاؿ
ولا قائمة لنا بانٞعذرة عن  ،ون٢الفة طائفة من الصحابة لو غنً قادحة بُ حجيتو ،دالتحرنً انٞؤبّ 
 ٕٜٕ."؟كيف وانٛمهور من الصحابة قد حفظوا التحرنً وعملوا بو ورووه لنا  ،العمل بو

 
 . موقف عمر بن الخطابٕ

تقوؿ الدكتورة ألفة: "إفّ ىذا كلّو يسمح لنا بأف نؤكد أفّ مسألة زواج انٞتعة خلبفية لا شك 
أفّ عمر وأفّ نٓرن٬و لا يستند إبٔ نقل تشريعي بل إبٔ اجتهاد بشري. وتكاد الروايات تتفق على 

بن انٝطاب ىو الذي نهى عن انٞتعة بُ آخر خلبفتو... وتنقل التفاسنً تصريح عمر بن 
انٝطاب بأنو ىو الذي نهى عن انٞتعة إذ قاؿ: )متعتاف كانتا مشروعتنٌ بُ عهد رسوؿ الله 

يح عن صلى الله عليه وسلم وأنا أنهى عنهما: متعة انٜج ومتعة النكاح(... بٍ كيف يغيب ىذا النسخ الصر 
 ٖٜٕ.شاء" سائر الصحابة سواه؟ إفّ الأمر لا يعدو أف يكوف أفّ رجلب قد قاؿ بُ انٞتعة برأيو ما

 : أقوؿ
 نعم، فقد نهى عمر بن انٝطاب رضي الله عنه عن متعتنٌ: متعة انٜج ومتعة النساء. 

                                                 
 ٕٚٔص ٓٔفتح الباري، ج ٜٕٔ
 ٖٕ٘ص ٙنيل الأوطار، ج ٕٜٕ
293

 ٜٜ-ٜٚحنًة مسلمة،  
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اِلله، فأََتَاهُ آتٍ، فػَقَاؿَ: عَنْ أَبي نَضْرةََ، قاَؿَ: كُنْتُ عِنْدَ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ  روى مسلم بُ صحيحو
، فػَقَاؿَ جَابِرٌ:  عَتػَنٌِْ ، بٍَُّ نػَهَانَا صلى الله عليه وسلمفػَعَلْنَان٨ُاَ مَعَ رَسُوؿِ اِلله »ابْنُ عَبَّاسٍ وَابْنُ الزُّبػَنًِْ اخْتػَلَفَا بُ الْمُتػْ

هُمَا عُمَرُ، فػَلَمْ نػَعُدْ نَٟمَُا  . «عَنػْ
عَتَافِ كَانػَتَا عَلَى ": عنو الله رضي عمر قاؿ: قاؿ عمر ابن نع وروى أبو عوانة بُ انٞستخرج مُتػْ

عَةُ  صلى الله عليه وسلمعَهْدِ النَّبيِّ  هُمَا: مُتػْ عَةُ النِّسَاءِ أنَػْهَى عَنػْ ، وَمُتػْ  . "انَْٜجِّ
 فلماذا نهى عمر عنهما، وما ىو موقف الصحابة من ىذا النهي؟ 

 
 أولا: فيما يتعلّق بدتعة الحجّ:

ا متعة انٜج، فقد بنٌّ عمر بن انٝطاب موقفو منها، وأنوّ اختار ذلك مراعاة نٞصلحة ما، مع أمّ 
عَنْ إِبػْراَىِيمَ بْنِ أَبي مُوسَى، عَنْ أَبي مُوسَى، أنََّوُ   علمو بأنّها مشروعة. روى مسلم بُ صحيحو

عَةِ، فػَقَاؿَ لَوُ رَجُلٌ: رُوَيْدَؾَ ببِػَعْضِ  يَاؾَ، فإَِنَّكَ لَا تَدْريِ مَا أَحْدَثَ أمَِنًُ  كَافَ يػُفْتِي بِالْمُتػْ فػُتػْ
قَدْ  صلى الله عليه وسلمقَدْ عَلِمْتُ أَفَّ النَّبيَّ »الْمُؤْمِنِنٌَ بُ النُّسُكِ بػَعْدُ، حَتَّّ لَقِيَوُ بػَعْدُ، فَسَألََوُ، فػَقَاؿَ عُمَرُ: 

وا مُعْرسِِنٌَ بِهِنَّ بُ الْأَراَؾِ، بٍَُّ يػَرُوحُوفَ بُ انَْٜجِّ تػَقْطرُُ فػَعَلَوُ، وَأَصْحَابوُُ، وَلَكِنْ كَرىِْتُ أَفْ يَظلَُّ 
للنساء، . وانٞعنى أنوّ رضي الله عنه كره "أف يذىب الناس إبٔ عرفة حجاجا إثر مقارفتهم «رُءُوسُهُمْ 

 ٜٕٗ.وانٜاج لا يترفوّ"
، وليس ن٠رد رأي عن وقد بنٌّ عمر بُ رواية أخرى أنوّ يستند بُ فهمو على الكتاب والسنة

عَنْ أَبي مُوسَى رَضِيَ اُلله عَنْوُ، قاَؿَ:  شهاب، بن طارؽ عن ىوى. روى مسلم بُ صحيحو
، قاَؿَ قػُلْتُ: أَىْلَلْتُ «بَِِ أىَْلَلْتَ؟»وَىُوَ مُنِيخٌ بِالْبَطْحَاءِ، فػَقَاؿَ:  صلى الله عليه وسلمقَدِمْتُ عَلَى رَسُوؿِ اِلله 

فَطُفْ بِالْبػَيْتِ وَبِالصَّفَا »قػُلْتُ: لَا، قاَؿَ: « ىَلْ سُقْتَ مِنْ ىَدْيٍ؟»، قاَؿَ: صلى الله عليه وسلم بإِِىْلَبؿِ النَّبيِّ 
فَطفُْتُ بِالْبػَيْتِ وَبِالصَّفَا وَالْمَرْوَةِ، بٍَُّ أتَػَيْتُ امْرَأةًَ مِنْ قػَوْمِي، فَمَشَطتَْنِي « وَالْمَرْوَةِ، بٍَُّ حِلَّ 

سِي " فَكُنْتُ أفُْتِي النَّاسَ بِذَلِكَ بُ إِمَارةَِ أَبي بَكْرٍ وَإِمَارةَِ عُمَرَ، فإَِنّيِ لَقَائمٌِ بِالْمَوْسِمِ، وَغَسَلَتْ رَأْ 
ا إِذْ جَاءَني رَجُلٌ، فػَقَاؿَ: إِنَّكَ لَا تَدْريِ مَا أَحْدَثَ أمَِنًُ الْمُؤْمِنِنٌَ بُ شَأْفِ النُّسُكِ، فػَقُلْتُ: أيَػُّهَ 
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ٌـ عَلَيْكُمْ فبَِوِ فاَئػْتَمُّوا، النَّ  نَاهُ بِشَيْءٍ فػَلْيػَتَّئِدْ فػَهَذَا أمَِنًُ الْمُؤْمِنِنٌَ قاَدِ َـ، اسُ، مَنْ كُنَّا أفَػْتػَيػْ فػَلَمَّا قَدِ
اِلله فإَِفَّ  قػُلْتُ يَا أمَِنًَ الْمُؤْمِنِنٌَ: مَا ىَذَا الَّذِي أَحْدَثْتَ بُ شَأْفِ النُّسُكِ قاَؿَ: إِفْ نَأْخُذْ بِكِتَابِ 

[ وَإِفْ نَأْخُذْ بِسُنَّةِ نبَِيِّنَا عَلَيْوِ ٜٙٔ]البقرة:  وَأَبسُّوا الحَْجه وَالْعُمْرَةَ لِلَّهِ اَلله عَزَّ وَجَلَّ، قاَؿَ: 
   ."دْيَ ن٪َِلَّ حَتَّّ ن٥ََرَ انَْٟ الصَّلَبةُ وَالسَّلَبـ، فإَِفَّ النَّبيَّ صَلَّى اللهُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ، بَْٓ 

 فهذا يبنٌّ لنا كيف يستدؿّ عمر بالكتاب والسنة على عدـ أفضلية التمتع.  
 

وانٜاصل، فإفّ عمر بن انٝطاب بٓ ن٪رّـ متعة انٜج، إن٧ا نهى عنها لرأي رآه. قاؿ الشيخ انٜبيب 
بن طاىر: "أما ما ورد عن نهي عمر بن انٝطاب عن التمتع، فإف انٞراد بذلك ليس نهي نٓرنً، 

ن٧ا نهى عنها لأنو رأى الإفراد أفضل، والاعتقاد بتفضيل انٞتعة خطأ يعاقب عليو، ويدؿّ على وإ
ىذا... عن عبد الله بن عمر أف عمر بن انٝطاب قاؿ: "أفصلوا بنٌ حجكم وعمرتكم، فإفّ 
ذلك أبًّ نٜج أحدكم، وأبًّ لعمرتو، أف يعتمر بُ غنً أشهر انٜج". ووجو الاستدلاؿ أفّ ىذا 

يدؿّ على أفّ عمر رضي الله عنه بٓ يكن نهيو عن انٞتعة على وجو التحرنً نٟا على الإطلبؽ، وإلا  انٜديث
ر بُ أشهر انٜج نٞن أراد نٞا قاؿ: "إنو أبًّ لعمرتكم"، بل كاف يقوؿ إنو لا ن٩وز الاعتما

 ٜٕ٘.انٜج"
 وبٓ يتفرد عمر بعدـ تفضيل انٞتعة؛ إذ وافقو نٗع من الصحابة على ىذا الرأي. 

هَى  شعبة، روى مسلم بُ صحيحو عن عَنْ قػَتَادَةَ، قاَؿَ: قاَؿَ عَبْدُ اِلله بْنُ شَقِيقٍ: كَافَ عُثْمَافُ يػَنػْ
: كَلِمَةً، بٍَُّ قاَؿَ عَلِيّّ: " لَقَدْ عَلِمْ  عَةِ، وكََافَ عَلِيّّ يَأْمُرُ بِهاَ، فػَقَاؿَ عُثْمَافُ لعَِلِيٍّ تَ أَناَّ قَدْ عَنِ الْمُتػْ

 . "، وَلَكِنَّا كُنَّا خَائفِِنٌَ ، فػَقَاؿَ: أَجَلْ صلى الله عليه وسلمنَا مَعَ رَسُوؿِ اِلله نَٕتَػَّعْ 
عَتَافِ، »قاَؿَ: قاَؿَ أبَوُ ذَرٍّ رَضِيَ اُلله عَنْوُ:  أبيو عن التيمي إبراىيم عن وروى أيضا لَا تَصْلُحُ الْمُتػْ
عَةَ النِّسَاءِ وَ « إِلاَّ لنََا خَاصَّةً  عَةَ انَْٜجِّ يػَعْنِي مُتػْ  .مُتػْ

والذي يعنينا من ىذا كلّو، أفّ عمر بن انٝطاب قد اجتهد بُ ىذا الأمر وتبنى عدـ أفضلية 
قَدْ عَلِمْتُ أَفَّ "انٞتعة لرأي رآه، وبٓ يقل إنّها ن١رّمة أو غنً مشروعة بدليل قولو لأبي موسى: 
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". ومن الصحابة من وافقو، ومنهم من عارضو، كعلي وابن عباس قَدْ فػَعَلَوُ، وَأَصْحَابوُُ  صلى الله عليه وسلمالنَّبيَّ 
وعمراف بن حصنٌ وابنو عبد الله. وتبني عمر بُ ىذا الأمر، ىو من باب تبني الإماـ بُ 

نَاهُ بِشَيْءٍ فػَلْيػَتَّئِدْ  انٞباحات نٞصلحة يراىا. ونٟذا قاؿ أبو موسى: " أيَػُّهَا النَّاسُ، مَنْ كُنَّا أفَػْتػَيػْ
ٌـ عَلَيْكُمْ فبَِوِ فاَئػْتَمُّوا فػَهَذَا  ."أمَِنًُ الْمُؤْمِنِنٌَ قاَدِ

وأمّا سؤاؿ الدكتورة ألفة: "فكيف نفسّر أفّ متعة انٜجّ بٓ تنسخ رغم أفّ عمر قد نهى عنها بل 
 ٜٕٙ.ن ضروب انٜج يوسم نُج التمتع؟"إنّها متعة ما يزاؿ معمولا بها إبٔ الآف إذ يباح ضرب م

يقل بنسخ متعة انٜج، وبٓ ن٪رمها، إن٧ا قاؿ بعدـ أفضليتها، وىو ما فهمو فجوابو، أفّ عمر بٓ 
الصحابة والعلماء من بعدىم؛ ونٟذا بقي العمل بها مع اختلبؼ بنٌ الفقهاء. قاؿ الرّوياني: "ما 
ىو انٞختار من الثلبثة التي يؤدي بها انٜجّ والعمرة. وىي مسألة خلبفية: فعندنا القراف ىو 

راد والتمتع أفضل منو، وأيهما أفضل؟ فيو قولاف: أحدن٨ا: الإفراد أفضل، وىو انٞؤخر، والإف
انٞشهور من مذىبو ]أي الشافعي[. وبو قاؿ مالك، والثاني: التمتّع أفضل. نصّ عليو ]أي 
الشافعي[ بُ القدنً، وبُ اختلبؼ العراقينٌ، ون٢تصر انٜج الصغنً. وبو قاؿ أن٘د وأصحاب 

ة والثوري: القراف أفضل، وىو اختيار انٞزني وأبي إسحاؽ انٞروزي. انٜديث، وقاؿ أبو حنيف
وروى انٜسن بن زياد عن أبي حنيفة أنو قاؿ: القراف أفضل، بٍ الإفراد، بٍ التمتّع. وقاؿ أبو 

 ٜٕٚ.ع أفضل بٍ القراف بٍ الإفراد"يوسف ومحمد: التمتّ 
 الصحابة. وكما ترى، فقد اختلف العلماء بُ أفضلية التمتع تبعا لاختلبؼ 

وقد كاف من الأفضل، أف تسأؿ الدكتورة ألفة سؤانٟا بصيغة ن٢تلفة فتقوؿ: نٞاذا وقع ن٘ل نهي 
عمر عن متعة انٜج على عدـ الأفضلية، ون٘ل نهيو عن متعة النساء على النسخ وبٓ يقع ن٘لو 

 على عدـ الأفضلية مع ورود النهي عنهما بُ سياؽ واحد؟ 
يتعلّق نّسألتنٌ غنً متفقتنٌ بُ انٜكم، وذلك حسب القرائن وانٛواب ىو: أفّ النهي قد 

انٞتعلّقة بهما. وقد كاف عمر ن٫اطب الصحابة رضواف الله عليهم، وىم أعلم انٝلق بكتاب الله 
عزّ وجلّ وسنة النبي صلى الله عليه وسلم، لذلك فرقّوا بنٌ انٞسألتنٌ. ون٣ا يدؿّ على ىذا، معارضتهم لعمر بُ 
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جّ، وعدـ معارضتهم لو بُ حكم متعة النساء. بٍّ إفّ عمر بن انٝطاب قد بنٌّ أفّ حكم متعة انٜ
-كما سيأبٌ بيانو  -رأيو بُ متعة انٜج، من باب الاجتهاد والاختيار، وأمّا رأيو بُ متعة النساء 
 فمن باب تطبيق النصّ الناسخ للحكم. فلب إشكاؿ بُ الأمر.              

  
 :تعة النساءثانيا: فيما يتعلّق بد

لَمَّا وَبَٕ عُمَرُ بْنُ انَْٝطَّابِ خَطَبَ النَّاسَ فػَقَاؿَ: : قاؿ عمر ابن عن روى ابن ماجو بُ السنن
عَةِ ثَلَبثًا، بٍَُّ حَرَّمَهَا، وَاللََِّّ لَا أعَْلَمُ أَحَدًا يػَتَمَتَّعُ صلى الله عليه وسلمإِفَّ رَسُوؿَ اللََِّّ » وَىُوَ ن١ُْصَنٌ ، أذَِفَ لنََا بُ الْمُتػْ

. ىذه «ذْ حَرَّمَهَاإِلاَّ رَنَْٗتُوُ بِانِْٜجَارةَِ، إِلاَّ أَفْ يَأْتيَِنِي بِأرَْبػَعَةٍ يَشْهَدُوفَ أفََّ رَسُوؿَ اللََِّّ أَحَلَّهَا بػَعْدَ إِ 
ن نهيو الرواية يا دكتورة، تقطع كلّ شكّ؛ إذ اعتمد عمر على نٓرنً النبي صلى الله عليه وسلم للمتعة. فلم يك

، بل أعلن أماـ العدد الغفنً من الصحابة -كما تزعم الدكتورة   -لرأي رآه أو لاجتهاد منو 
نسخ النبي صلى الله عليه وسلم لإباحة انٞتعة. ونٟذا، بٓ نسمع عن صحابي عارضو بُ ىذه انٞسألة، مع شيوع 

 معارضتهم لو بُ مسائل أخرى. 
خرى العمل بانٞتعة بُ عهد أبي بكر وسكوت عمر وأما قوؿ الدكتورة: "وكيف نفسّر من جهة أ

وقتئذ عن النسخ الصريح الذي يفترض أفّ الرسوؿ قرّره؟ ىل يسكت عمر عمّا ثبت عن رسوؿ 
الله أـ أنوّ بٓ يتذكّر ىذا النسخ الثابت إلّا بعد وفاة الرسوؿ صلى الله عليه وسلم وبعدما أصبح خليفة 

  ٜٕٛ.لصريح عن سائر الصحابة سواه؟"للمسلمنٌ؟ بٍّ كيف يغيب ىذا النّسخ ا
فجوابو: أفّ الدكتورة تتحدّث عن نكاح انٞتعة، وتعارض الصحابة فيو، وتقترح علينا أف نعمل 

 بو، وىي لا تعرؼ واقعو. 
يا دكتورة، إفّ نكاح انٞتعة نكاح سرّ، فلب يشترط فيو شهادة الشهود ولا ضرب الدفوؼ، ولأنوّ 

الذي كاف منشغلب مع الصحابة بُ حروب الردّة. وأمّا عمر،  نكاح سرّ، بٓ يسمع بو أبو بكر
 أبو أخبّني: قاؿ جريج ابن عن فقد نهى عنو بعد أف نٚع بو. أخرج عبد الرزاؽ بُ انٞصنّف

َـ عَمْرُو بْنُ حُرَيْثٍ مِنَ الْكُوفَةِ فاَسْتَمْتَعَ نّوَْلَاةٍ، فأَُبٌَ : يقوؿ الله عبد بن جابر نٚع أنو الزبنً  " قَدِ
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لَى فَسَأَنَٟاَ، فػَقَالَتِ: اسْتَمْتَعَ بي عَمْرُو بْنُ حُرَيْثٍ فَسَألََوُ، فأََخْبػَرهَُ بِذَلِكَ أَ  مْرًا بِهاَ عُمَرَ وَىِيَ حُبػْ
رَىَا»ظاَىِراً " قاَؿَ:  هَا ،فػَهَلبَّ غَيػْ . وبُ رواية عند مسلم بُ صحيحو عن «فَذَلِكَ حِنٌَ نػَهَى عَنػْ

كُنَّا نَسْتَمْتِعُ بِالْقَبْضَةِ مِنَ »: يقوؿ الله عبد بن جابر نٚعت: قاؿ الزبنً، أبو أخبّني جريج، ابن
َـ عَلَى عَهْدِ رَسُوؿِ اِلله  قِيقِ، الْأَياَّ ، وَأَبي بَكْرٍ، حَتَّّ نػَهَى عَنْوُ عُمَرُ، بُ شَأْفِ عَمْروِ صلى الله عليه وسلمالتَّمْرِ وَالدَّ

 . «بْنِ حُرَيْثٍ 
دكتورة: "بٍّ كيف يغيب ىذا النّسخ الصريح عن سائر الصحابة سواه؟". فجوابو من وأمّا قوؿ ال
 وجهنٌ: 

الأوؿ، أفّ ىذا النسخ بٓ يغب عن سائر الصحابة بل ثبت علم بعض الصحابة بو. وقد ذكرنا 
 سابقا عن بعضهم روايات التحرنً. 

 بعضهم. ة بعلم الثاني، لا يشترط علم الصحابة كلّهم بالنسخ، وتقوـ انٜجّ 
 بٍ نعكس سؤاؿ الدكتورة فنقوؿ: كيف يغيب عدـ النسخ الصريح عن سائر الصحابة؟ 

قاؿ الطحاوي: "خطب عمر فنهى عن انٞتعة، ونقل ذلك عن النبي صلى الله عليه وسلم فلم ينكر عليو ذلك 
 ٜٜٕ.متابعتهم لو على ما نهى عنو" منكر، وبُ ىذا دليل على

 
يَا أَيػُّهَا النهاسُ، إِنّيِ قَدْ  »نهى عن انٞتعة عملب بقوؿ النبي صلى الله عليه وسلم:  وعليو، فإفّ عمر بن انٝطاب قد

َـ ذَلِكَ إِلَى يػَوِْـ الْقِيَامَةِ    .«كُنْتُ أَذِنْتُ لَكُمْ في الِاسْتِمْتَاعِ مِنَ النِّسَاءِ، وَإِفه اَلله قَدْ حَره
 بهذا نكوف قد انتهينا من نُث نكاح انٞتعة.و 
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 خابسة الفصل الثاني: حكمة الزواج في الإسلاـ
 

إفّ الكتب الفقهية التي نٓدّثك عن الزواج كعقد لو أركانو وشروطو وآثاره انٞترتبة عنو كحقوؽ 
الزوجنٌ وواجباتهما، كثنًة وفنًة نٕلؤ انٞكتبات. أمّا الكتب الفكرية انٞستننًة التي نٓدّثك عن 

تماعي الإسلبمي وكمعانٛة ربّانية مدعومة بالأدلة النقلية والعقلية الزواج كجزء من النظاـ الاج
 التي تثبت لك صدؽ تلك انٞعانٛة وصحّتها بُ نفسها، فقليلة نادرة رغم حاجتنا انٞاسّة إليها. 

ينِ حَنِيفًا فِطْرَةَ اللَّهِ الهتِي فَطَ إفّ إسلبمنا ىو دين الفطرة. قاؿ تعابٔ:  رَ فأََقِمْ وَجْهَكَ لِلدِّ
ينُ الْقَيِّمُ وَلَكِنه أَكْثػَرَ النهاسِ لَا يػَعْلَمُوفَ  هَا لَا تػَبْدِيلَ لِخلَْقِ اللَّهِ ذَلِكَ الدِّ  النهاسَ عَلَيػْ

ن٣ا اختصّ بو  -كما يقوؿ الشيخ الطاىر ابن عاشور  -. "ووصف الفطرة للدين (ٖٓ)الروـ
 ٖٓٓ.ن الأدياف السالفة بأنو الفطرة"الإسلبـ فلم يوصف دين م

وَقاَلُوا لَوْ كُنها نَسْمَعُ أَوْ نػَعْقِلُ مَا كُنها في ين انٞقنع للعقل. قاؿ تعابٔ: وإفّ إسلبمنا ىو الدّ 
 .)انٞلك( (ٔٔ)فاَعْتػَرَفُوا بِذَنبِْهِمْ فَسُحْقًا لِأَصْحَابِ السهعِيِر  (ٓٔ)أَصْحَابِ السهعِيِر 

ن٪تاج اليوـ إبٔ من يبّز للناس كيفية موافقتو لفطرة فإسلبمنا ىذا انٞوافق للفطرة وانٞقنع للعقل، 
الإنساف، ويعمل على إقناع العقوؿ انٞلحدة وانٜائرة بصدؽ أفكاره وأحكامو بانٜجة والبّىاف. 

ط الضوء على بعض انٛوانب الراقية بُ النظاـ ومن ىنا، سنحاوؿ بُ ىذه انٝانٕة أفّ نسلّ 
 الإسلبـ.    الاجتماعي الإسلبمي ببياف حكمة الزواج بُ

أفّ نصوص القرآف جاءت منصبة على ولعلّك تذكر ما ذكرناه من قبل، إذ قلنا فيما سبق 
وَاللَّهُ جَعَلَ قاؿ الله تعابٔ: الناحية الزوجية، مشنًة بذلك إبٔ انٞقصد من صلة انٞرأة بالرجل. 

ىُوَ (، وقاؿ: ٕٚ)النحل بنَِيَن وَحَفَدَةً  لَكُمْ مِنْ أَنػْفُسِكُمْ أَزْوَاجًا وَجَعَلَ لَكُمْ مِنْ أَزْوَاجِكُمْ 
هَا فػَلَمها تػَغَشهاىَا بَضَلَتْ بَضْلًا  هَا زَوْجَهَا ليَِسْكُنَ إِليَػْ  الهذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نػَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَجَعَلَ مِنػْ

تػَ  ا أَثػْقَلَتْ دَعَوَا اللَّهَ ربَػههُمَا لئَِنْ آَتػَيػْ  نَا صَالِحاً لنََكُونَنه مِنَ الشهاكِريِنَ خَفِيفًا فَمَرهتْ بِوِ فػَلَمه
هَا(، وقاؿ: ٜٛٔ)الأعراؼ  وَمِنْ آَيَاتوِِ أَفْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ أَنػْفُسِكُمْ أَزْوَاجًا لتَِسْكُنُوا إِليَػْ

                                                 
 ٕٓبن عاشور، صاأصوؿ النظاـ الاجتماعي، للشيخ الطاىر  ٖٓٓ



 092 

كَرَ وَأَنهوُ خَلَقَ الزهوْجَيْنِ الذه (، وقاؿ: ٛ)النبأ وَخَلَقْنَاكُمْ أَزْوَاجًا(، وقاؿ: ٕٔ)الروـ
فما ىي (.  ٜٖ)القيامة فَجَعَلَ مِنْوُ الزهوْجَيْنِ الذهكَرَ وَالْأنُػْثَى(، وقاؿ: ٘ٗ)النجم وَالْأنُػْثَى

 انٜكمة من ذلك؟ 
 لتلمّس انٜكمة من ذلك، ن٥تاج إبٔ فهم ماىية الإنساف. 

و بنٌ أبيض فقد خلق الله سبحانو وتعابٔ الإنساف على فطرة معيّنة لا نٔتلف بنٌ ذكر وأنثى، أ
وأسود، أو بنٌ كافر ومؤمن. وفطرة الإنساف ىذه، ىي ما جبل عليو من دوافع تدفعو إبٔ 

  ٖٔٓ.لدوافع، ىي حاجات عضوية وغرائزالسلوؾ من أحل إشباعها. وىذه ا
فانٜاجات العضوية ىي ما ن٪تاجو انٛسم البشري من أجل البقاء على قيد انٜياة والاستمرار بُ 

شرب والتنفس والنوـ وغنً ذلك. وانٞلبحظ من استقراء نصوص الشرع، النشاط، كالأكل وال
أفّ الأحكاـ انٞتعلّقة بانٜاجات العضوية تؤصّل بُ معظمها لأصل إباحة الإشباع كحكم كلي،  
كإباحة الأكل والشرب. وبٓ يتدخّل الشرع بُ أصل الإباحة إلا بُ جهتنٌ: فتدخّل بُ جزئيات 

ن١لّ الإشباع كتحرنً أكل انٝنزير وشرب انٝمر وغنً ذلك ن٣ا يسنًة متعلّقة ببعض الأشياء 
ن٪مل على انٛزئي انٞستثنى من الكلي. وتدخّل بُ كيفية نٓقيق ىذا الإشباع، فأوجب الكسب 
والزكاة، وسنّ الإطعاـ، وحرّـ السرقة والنهب والغصب والإسراؼ وغنً ذلك ن٣ا ينظمّ السلوؾ 

 انٜاجات العضوية.البشري بُ اندفاعو الطبيعي لإشباع 
وأمّا الغرائز بُ الإنساف، فهي أيضا حاجات تتطلّب الإشباع إلا أنّها ليست كالعضوية. 

تطلّب الإشباع انٜتمي، نّعنى إذا بٓ يشبعها الإنساف يهلك، كعدـ الأكل تفانٜاجات العضوية 
. وأما الغرائز، فلب تتطلب الإشباع انٜتمي، نّعنى إذا بٓ يشبعها الإ نساف لا يهلك، أو النوـ

 ولكنّو يقلق ويضطرب نفسيا، كعدـ التدينّ وعدـ ن٣ارسة انٛنس. 
 وبُ الإنساف ثلبث غرائز: 

                                                 
 ينظر:  ٖٔٓ
 ـٜٜٗٔسنة  ٔلبناف، ط -، دار البيارؽ ٖٖ-ٚٔص ٔمفاىيم إسلبمية، لمحمد حسنٌ عبد الله، ج -
 ـٜٜٛٔسنة  ٔ، دار البيارؽ، طٔٗٔ-ٖ٘ٔمفاىيم علماء النفس، نٟشاـ البدراني، ص -
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  ،ّغريزة التّدين: ومن مظاىرىا الشعور بالعجز والنقصاف والاحتياج إبٔ انٝالق انٞدبر
 والتقديس أي منتهى الاحتراـ القلبي. 

 لأبوة، والأمومة، والعمومة، وانٝؤولة، وغريزة النوع: ومن مظاىرىا انٞيل انٛنسي، وا
والبنوة، والأخوة، وإغاثة انٞلهوؼ وغنً ذلك من مظاىر القصد منها خدمة بقاء النوع 

 الإنساني. 
  ، وغريزة البقاء: ومن مظاىرىا انٝوؼ، وحبّ التملك، وحبّ الوطن، وحبّ القوـ

دمة بقاء الإنساف وانٞيل إبٔ السيادة والسيطرة، وغنً ذلك من مظاىر القصد منها خ
 كفرد.

ىذه ىي ماىية الإنساف وفطرتو التي فطر عليها، وبناء عليها نستطيع إدراؾ انٜكمة من الزواج 
يَا مَعْشَرَ »: صلى الله عليه وسلم الله رسوؿ لنا قاؿ: قاؿ بن مسعود الله عبد عنالذي حثّ عليو الإسلبـ. ف

زَوهجْ، فإَِنهوُ أَغَضُّ للِْبَصَرِ وَأَحْصَنُ لِلْفَرْجِ، وَمَنْ لمَْ يَسْتَطِعْ الشهبَابِ، مَنِ اسْتَطاَعَ البَاءَةَ فػَلْيػَتػَ 
 وقاص أبي بن سعد عن انٞسيب بن سعيد عن)متفق عليو(. و  «فػَعَلَيْوِ بِِلصهوِْـ فإَِنهوُ لَوُ وِجَاءٌ 

نَاعَلَى عُثْمَافَ بْنِ مَظْعُ  صلى الله عليه وسلمرَده رَسُوؿُ اللَّهِ »: قاؿ )متفق  «وفٍ التػهبػَتُّلَ، وَلَوْ أَذِفَ لَوُ لَاخْتَصَيػْ
تػَزَوهجُوا الْوَدُودَ الْوَلوُدَ فإَِنّيِ مُكَاثرٌِ بِكُمُ »الرسوؿ صلى الله عليه وسلم:  قاؿ يسار بن معقل عن عنعليو(. و 

صلى الله سَألَُوا أزَْوَاجَ النَّبيِّ  صلى الله عليه وسلمأَفَّ نػَفَراً مِنْ أَصْحَابِ النَّبيِّ  أنس عن)رواه أبو داود(. و  «الْأمَُمَ 
رِّ؟ فػَقَاؿَ بػَعْضُهُمْ: لَا أتَػَزَوَّجُ النِّسَاءَ، وَقاَؿَ بػَعْضُهُمْ: لَا آكُلُ اللَّحْمَ،  عليو وسلم عَنْ عَمَلِوِ بُ السِّ

ُـ عَلَى فِراَشٍ، فَحَمِدَ اَلله وَأثَػْنَى  مَا بَِؿُ أَقػْوَاٍـ قاَلُوا كَذَا »عَلَيْوِ. فػَقَاؿَ: وَقاَؿَ بػَعْضُهُمْ: لَا أَنَا
ُـ، وَأَصُوُـ وَأفُْطِرُ، وَأَتػَزَوهجُ النِّسَاءَ، فَمَنْ رَغِبَ عَنْ سُنهتِي فػَلَيْسَ  وكََذَا؟ لَكِنِِّ أُصَلِّي وَأَنًَ

 )رواه مسلم(. «مِنِِّ 
ن بني الإنساف. ويتحقّق من فالزواج ىو تنظيم صلبت الذكورة والأنوثة أي اقتراف انٛنسنٌ م

 خلبؿ ىذا الاقتراف تنظيم غريزة النوع وإشباعها: 
  .فيتحقّق إشباع انٞيل انٛنسي بُ الإنساف 

  .ويتحقّق التناسل الذي ن٪صل بو التكاثر بُ النوع الإنساني أي بقاء النوع 

 .ويتحقّق إشباع بقية انٞظاىر كالأمومة والأبوة والأخوة وغنً ذلك 
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من خلبؿ الزواج إشباع بعض مظاىر غريزة البقاء؛ إذ ينتج الاجتماع بنٌ الرجل  كما يتحقّق
وانٞرأة سكينة وراحة نفسية، نٞا بُ اجتماعهما من ترؾ للعزلة والانفراد، وتعاوف بينهما على 

هَا زَوْجَهَ مصاعب انٜياة. قاؿ تعابٔ:  ا ىُوَ الهذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نػَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَجَعَلَ مِنػْ
هَا وَحْدَهُ أَوْ  حْدَةِ، أَفْ يبَِيتَ الرهجُلُ نػَهَى عَنِ الْوَ  صلى الله عليه وسلمأَفه النهبِه » عمر ابن. وعن ليَِسْكُنَ إِليَػْ
)رواه أن٘د(. كما يؤدي الزواج إبٔ التناسل الذي يؤدي بدوره وظيفة إعانة  «يُسَافِرَ وَحْدَهُ 

إِفه »: صلى الله عليه وسلم الله رسوؿ قاؿ: قالت عنها الله رضي عائشة عنالصغار للكبار بُ حاؿ الكبّ. 
مْ لَكُمْ أَوْلَادكَُمْ ىِبَةُ اللَّهِ لَكُمْ، يػَهَبُ لِمَنْ يَشَاءُ إِنًَثًا، وَيػَهَبُ لِمَنْ يَشَاءُ الذُّكُورَ، فػَهُمْ وَأَمْوَالذُُ 

هَا  . )رواه انٜاكم بُ انٞستدرؾ( «إِذَا احْتَجْتُمْ إِليَػْ
 علبوة على ىذا، فإفّ الزواج خادـ لغريزة التدينّ من وجهنٌ: 

الوجو الأوؿ: أفّ إشباع انٞيل انٛنسي، وىو من أقوى انٞيوؿ بُ الإنساف، ينتج راحة نفسية نٕنع 
 عنالتشوي  على التدينّ، فيقبل الإنساف بعد إحصانو على عبادتو مرتاح الباؿ. ونٟذا ورد 

ينِ، فػَلْيػَتهقِ »: صلى الله عليه وسلم الله وؿرس قاؿ: قاؿ مالك بن أنس إِذَا تػَزَوهجَ الْعَبْدُ فػَقَدْ كَمُلَ نِصْفُ الدِّ
مَنْ تػَزَوهجَ فػَقَدِ اسْتَكْمَلَ »)رواه البيهقي بُ الشعب(، وبُ رواية:  «اَلله في النِّصْفِ الْبَاقِي

يّاَفِ، فػَلْيػَتهقِ اللَّهَ في النِّصْفِ الْ   )رواىا الطبّاني بُ الأوسط(. «بَاقِينِصْفَ الْإِ
والوجو الثاني: أفّ اختيار انٞرأة الصانٜة والرجل الصابّ، ن٣ا يعنٌ على الدين؛ ذلك أفّ التديّن 
شعور قد ن٫بو بُ فترات فيحتاج إبٔ مناخ صابّ ن٪افظ على اتقّاده، وخنً مناخ ىو انٞناخ 

 الله صلى النبي عن عنو الله رضي ىريرة أبي عنة. الأسري. فتعنٌ انٞرأة الرجل، ويعنٌ الرجل انٞرأ
ينِ، »: قاؿ وسلم عليو تػُنْكَحُ الدرَْأَةُ لِأَرْبَعٍ: لِمَالِذاَ وَلِحَسَبِهَا وَبَصاَلِذاَ وَلِدِينِهَا، فاَظْفَرْ بِذَاتِ الدِّ

ا أَتَاكُمْ مَنْ تػَرْضَوْفَ خُلُقَوُ إِذَ »: صلى الله عليه وسلم الله رسوؿ قاؿ: )متفق عليو(. وعنو أيضا «تَربَِتْ يدََاؾَ 
نَةٌ في الْأَرْضِ وَفَسَادٌ عَريِضٌ   )رواه ابن ماجو(. «وَدِينَوُ فػَزَوِّجُوهُ، إِلاه تػَفْعَلُوا تَكُنْ فِتػْ

وأمّا أثر الزواج على المجتمع فنلمسو بُ جوانب كثنًة، أن٨ّها تشكيل الأسرة؛ إذ الزواج أساس 
تمع. فهي النواة الأوبٔ للمجتمع، وىي انٞؤسسة الأوبٔ للتنشئة الأسرة، والأسرة أساس المج

الاجتماعية. "فالأسرة ىي التي تزود الفرد بالرصيد الأوؿ من أساليب السلوؾ الاجتماعية. 
وبذلك تزوده بالضوء الذي يرشده بُ تصرفاتو، وسائر ظروؼ حياتو، ففي الأسرة يتلقى الطفل 
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سن والقبيح، وما ن٩وز وما لا ن٩وز، وما ن٩ب أف يفعلو، وما أوؿ درس بُ الصواب وانٝطأ، وانٜ
ىُنَالِكَ دَعَا زكََرِياه ربَهوُ قاَؿَ رَبِّ قاؿ تعابٔ:  ٕٖٓ.ف يتجنبو، والسبب بُ نْنبو..."ن٩ب عليو أ

يعُ الدُّعَاءِ   عنو الله يرض ىريرة. وعن (ٖٛ)آؿ عمراف ىَبْ لِ مِنْ لَدُنْكَ ذُريِّهةً طيَِّبَةً إِنهكَ سَِْ
رَانوِِ، »: صلى الله عليه وسلم الله رسوؿ قاؿ: قاؿ مَا مِنْ مَوْلُودٍ إِلاه يوُلَدُ عَلَى الفِطْرَةِ، فأَبَػَوَاهُ يػُهَوِّدَانوِِ أَوْ يػُنَصِّ

تَجُ البَهِيمَةُ بَِيِمَةً بَصْعَاءَ، ىَلْ برُِسُّوفَ فِيهَا مِنْ جَدْعَاءَ  سَانوِِ، كَمَا تػُنػْ )متفق عليو(.  «أَوْ يَُّجِّ
... فَمَسْئُوؿٌ عَنْ رَعِيهتِوِ  كُلُّكُمْ راَعٍ »: قاؿ أنو وسلم عليو الله صلى النبي عن عمر ابن عنو 

هُمْ، وَالدرَْأَةُ راَعِيَةٌ عَلَى بػَيْتِ بػَعْلِهَا وَوَلَدِ  هِ وَىِيَ وَالرهجُلُ راَعٍ عَلَى أَىْلِ بػَيْتِوِ وَىُوَ مَسْئُوؿٌ عَنػْ
هُمْ  مَسْئُولَةٌ   )متفق عليو(. «أَلاَ فَكُلُّكُمْ راَعٍ وكَُلُّكُمْ مَسْئُوؿٌ عَنْ رَعِيهتِوِ ... عَنػْ
 

ىذه ىي انٜكمة من الزواج بُ التصوّر الإسلبمي، ذكرناىا باختصار يليق بانٞقاـ. وكما ترى 
ليستمرّ  فإفّ نظاـ الزواج نظاـ دقيق بالغ الإحكاـ، يؤدي وظائف سامية تتعلّق بالفرد والمجتمع،

 من خلبلو بقاء الإنساف ووجوده بُ الكوف. 
وإذا ما نٔلّى الإنساف عن نظاـ الزواج، فمعناه أنوّ اختار الفساد والرذيلة على الصلبح والعفة، 
وسار بإرادتو ن٥و ىلبؾ الفرد والمجتمع والإنساف. وىو ما نرى علبماتو اليوـ بُ ن٠تمعات كثنًة 

 «لَا تػَقُوُـ السهاعَةُ حَتَّه تػَتَسَافَدُوا في الطهريِقِ تَسَافُدَ الْحمَِيرِ »: صلى الله عليه وسلم رسوؿصدؽ فيها قوؿ ال
 )رواه ابن حباف بُ صحيحو عن ابن عمر(.   

  
 
 
 
 
 

                                                 
 ٖ٘ٔفس الأسري، للدكتور أن٘د الكندري، صعلم الن ٕٖٓ
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 لداذا الجنسيّة الدثليّة؟
 

انٞثليّة".  فصل الثالث من كتابها للبحث بُ موضوع "انٛنسيّةالدكتورة ألفة يوسف ال خصّصت
( ىي: "التعلّق انٛنسي بنٌ فردين من جنس واحد والعزوؼ Homosexualitéوانٛنسية انٞثلية )

أو ىي: "الان٤ذاب انٛنسي إبٔ  ٖٖٓ.عن اشتهاء أفراد انٛنس انٞقابل. وتقابلها انٛنسية الغنًية"
( لا تعني السلوؾ انٛنسي أو Sexual attractionية انٛنسية )وانٛاذب ٖٗٓ.واحد من انٛنس نفسو"

إذ يعدّ الشخص من انٞثلينٌ انٛنسينٌ مع وجود الان٤ذاب،  ٖ٘ٓ؛(Sexual behaviorانٞمارسة )
ولو بٓ ن٬ارس انٛنس عمليا مع من ان٤ذب إليو من جنسو. وتشمل انٛنسية انٞثلية الذكر 

 ل الأنثى إبٔ الأنثى. والأنثى، نّعنى ميل الذكر إبٔ الذكر، ومي
ىذا ىو معنى انٞصطلح الذي اختارتو الدكتورة ألفة نٞوضوعها. ولاحظ، أفّ ىذا انٞصطلح الغربي 
الذي اختارتو الدكتورة واعتمدتو عن وعي، لا يستفزّ مشاعر القارئ انٞسلم، ولا يصدـ قناعاتو؛ 

لو استعملت الدكتورة ألفة لأنوّ يتحدّث عن مثلية وجاذبية ولا يتحدّث عن شذوذ وان٥راؼ. ف
العبارة "الكلبسيكية" انٞعتمدة بُ ن٠تمعنا وثقافتنا وىي: الشذوذ انٛنسي، لاستدعت إبٔ ن٢يّلة 
القارئ كلّ أحكامو انٞسبقة وقناعاتو انٛاىزة ليحاكم انٞوضوع قبل قراءتو. إذف فقد أخذت 

لو عبارة "لطيفة" لتوجّهو ن٥و  الدكتورة بعنٌ الاعتبار ىذا انٞعنى انٞتعلّق بالقارئ، فاختارت
"اللبمفكّر فيو" عنده، وىو انٞعنى انٜيادي للكلمة انٞفرغ من كل انٞعاني السلبية انٞخزنّة بُ 

قة بقناعات الدكتورة ذاكرتو النفسية والعقلية. ونٟذا الاختيار حكمة كيدية أخرى، وىي متعلّ 
، وأداة التعبنً  نفسها. ذلك عن التصوّر الفكري، فكاف استعمالو ن٣ا أفّ انٞصطلح وعاء انٞفهوـ

يدؿّ على قناعة الدكتورة بأفّ "التعلّق انٛنسي بنٌ فردين من جنس واحد" لا يعني الشذوذ. 
( نّعنى Sexual orientationإذا، نٓدّثنا الدكتورة بُ كتابها عن ن٠رّد توجّو وميل جنسي )

                                                 
 ٜٜٔمعجم مصطلحات العلوـ الاجتماعية، للدكتور أن٘د زكي بدوي، ص ٖٖٓ
 Sociology, John J. Macionis, p.ٕٕٛ, Prentice Hall, USAٕٕٓٓ ترنٗة خاصة عن كتاب:  ٖٗٓ

 انٞصدر السابق ٖ٘ٓ
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فسية طبيعية، ولا نٓدّثنا عن كحالة ن  ٖٙٓ،"الان٤ذاب الرومانسي والعاطفي إبٔ شخص آخر"
اللواط ليس مرادفا للجنسية  شذوذ وان٥راؼ. ونٟذا ن٤دىا تقرّر بكل ثقة: "حاولنا أف نثبت أفّ 

  ٖٚٓ.انٞثلية"
وىكذا، فالدكتورة لا تدافع عن الشذوذ، ولا تدافع عن اللواط كمفهوـ خاص عندىا يدؿّ على 

لآخر ونٔصّص بُ المجاؿ انٛنسي باغتصاب حالة معيّنة "تشمل كلّ ما من شأنو إنٜاؽ الضرر با
إن٧ا تدافع عن انٛنسية انٞثلية أي تبّرّ وجودىا كواقع نفسي طبيعي وكواقع  ٖٛٓ.الرجاؿ للرجاؿ"

 ٜٖٓ.اجتماعي ليخرج من حيّز "انٞسكوت عنو إبٔ انٞمكن طرقو"
ا بٓ فلو قلت: إفّ الدكتورة تبيح الشذوذ. ستقوؿ لك: أنٓداؾ أف تثبت ذلك بُ كتابي؛ لأنه
 تستعمل مصطلح الشذوذ، ولا تصف انٞيل انٛنسي إبٔ آخر من انٛنس نفسو بالشذوذ.

ولو قلت: إفّ الدكتورة تبيح اللواط. ستقوؿ لك: أنٓداؾ أف تثبت ذلك بُ كتابي؛ لأفّ اللواط 
 عندىا وفق تعريفها، ليس اللواط عندؾ وفق تعريفك. 

إفّ الدكتورة ألفة يوسف تبيح الشذوذ أو اللواط،  ونْنبا نٟذه انٞغالطات اللفظية، فنحن لا نقوؿ
إن٧ا نقوؿ: إنها تبيح انٛنسية انٞثلية. وانٛنسية انٞثلية ىي ميل الذكر جنسيا إبٔ الذكر، وميل 
الأنثى جنسيا إبٔ الأنثى. وسنترؾ للدكتورة اختيار الألفاظ انٞناسبة نٟذا الواقع، فيمكن أف 

 و الفاحشة أو غنً ذلك. تطلق عليو لفظ السحاؽ أو اللواط أ
"غدت مسألة انٛنسية انٞثلية مطروحة صراحة ىذه السنوات  وأمّا الدليل على قولنا فقونٟا:

الأخنًة أكثر من أي وقت مضى... ولا شكّ أفّ مفاىيم حقوؽ الإنساف والاختلبؼ وانٜريةّ 
ن طرقو لاسيما بُ انٞسؤولة وسواىا كاف نٟا دور بُ نٓويل انٞوضوع من انٞسكوت عنو إبٔ انٞمك

البلداف الغربيّة حيث تطرح بعض التشريعات إمكاف انٞعاشرة القانونية بنٌ انٞثلينٌ وتذىب بعض 

                                                 
 انٞصدر السابق ٖٙٓ
 ٖٕٕحنًة مسلمة، ص ٖٚٓ
 السابق ٖٛٓ
 ٘ٙٔص ٜٖٓ
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التشريعات الأخرى إبٔ إمكاف زواج انٞثلينٌ. ورغم وجود انٞمارسة انٛنسية انٞثليّة بُ بلداننا 
  ٖٓٔ.العربية الإسلبمية فإفّ السكوت عن ىذه انٞسألة ما زاؿ غالبا"

فكلبـ الدكتورة ىذا، يدؿّ على القصد من سعيها إبٔ إخراج انٞوضوع من حيّز "انٞسكوت عنو 
إبٔ انٞمكن طرقو". ذلك، أفّ انٛنسية انٞثلية غنً مسكوت عنها بُ "بلداننا العربية الإسلبمية"؛ 
لبا لأنها ن١رمة شرعا ون٣نوعة قانونا. والسكوت يعني الصمت عنها أو عدـ انٔاذ انٞوقف منها س

أو إن٩ابا. ونّا أفّ السائد بُ ن٠تمعاتنا اليوـ نٓرنً انٛنسية انٞثلية وانٞعاقبة عليها قانونا، فهذا يعني 
أنها غنً مسكوت عنها. وعليو، إذا نٓدثّت الدكتورة عن طرؽ انٞوضوع الذي بتّ فيو الدين 

تمع إليو. وبعبارة والقانوف وجرى عليو عرؼ الناس، فمعناه أنّها تتحدّث عن تغينً نظرة المج
أخرى، تريد منا الدكتورة ألفة يوسف إعادة النظر بُ نْرنً ىذا الفعل شرعا وقانونا أي تريد رفع 
 حكم انٜرمة عنو كما فعل الغرب. وإليك بياف موقفها بتفصيل مع ردّنا عليها بانٜجة والدليل. 

                    
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 ٘ٙٔص ٖٓٔ
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 في القرآف؟ الحيرة الأولى: الازدواج الجنسيّ 
 

ىذه انٜنًة انٞتعلقة نّبحث "الازدواج انٛنسي بُ القرآف" ىي عبارة عن نٕهيد نٞوضوع انٛنسية 
انٞثلية. إذ تقرّر الدكتورة أفّ القرآف يركّز على "التكامل الثنائي بنٌ الذكوري والأنثوي ون٣ا يدفعنا 

فيها ىذا التكامل انٞفترض أو  إبٔ التساؤؿ عن طرؽ تعامل القرآف نفسو مع انٜالات التي يضيع
بالأحرى يتخذ أشكالا أخرى شأف حالة انٛنسية انٞثلية أو حالتي السحاؽ واللواط باعتماد 

ة عن ثنائية تتعلّق بالذكر وقصدىا أفّ القرآف يتحدّث عامّ  ٖٔٔ.مصطلحات الفقهاء وانٞفسّرين"
 ثى. وسيأبٌ بيانو قريبا. والأنثى، ويهمل علبقات أخرى كعلبقة الذكر بالذكر والأنثى بالأن

 
 أمّا النقطة التي نرى لزوـ الوقوؼ عليها ضمن ىذه انٜنًة، فهي تأويل الدكتورة لقولو تعابٔ:

 ْرَمَكُمْ يَا أَيػُّهَا النهاسُ إِنًه خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًِ وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارَفُوا إِفه أَك
   .(ٖٔ)انٜجرات اللَّهِ أَتػْقَاكُمْ إِفه اللَّهَ عَلِيمٌ خَبِيرٌ عِنْدَ 

تقوؿ الدكتورة ألفة: "إننا نذىب إبٔ أبعد من ذلك إذا افترضنا أفّ الآية لا نٓيل على 
"الطبيعي" بل على "الثقابُ"، فلم لا يكوف القرآف بُ تقريره أفّ الإنساف خلق من ذكر وأنثى 

ي البيولوجي والنفسي الذي يتميّز بو كل كائن بشري. وىذا التأويل يشنً إبٔ الازدواج انٛنس
{ ذلك أفّ اعتماد حرؼ خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَىانٞمكن ن٣ا يسمح بو تركيب الآية انٞذكورة }

انٛرّ "من" الذي يفيد التبعيض قابل لتأويل تبعيض منفصل ىو التفسنً الشائع )خلقنا الناس 
نٌ بُ الذكورة ومن إناث متمكنات بُ الأنوثة( ولتأويل تبعيض متصل لا تنفيو من ذكور متمكن

اللغة العربية )خلقنا الناس كلّ واحد منهم حاملب بُ ذاتو بعض السّمات الذكورية وبعض 
 ٕٖٔ.السمات الأنثوية(... ىذا التأويل انٞفيد ازدواجا جنسيا بُ الذات البشرية الواحدة"

 :أقوؿ

                                                 
 ٜٙٔص ٖٔٔ
 ٛٙٔص ٕٖٔ
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رة: "إننا نذىب إبٔ أبعد من ذلك إذا افترضنا أفّ الآية لا نٓيل على : تقوؿ الدكتو أولا
"الطبيعي" بل على "الثقابُ"... يشنً إبٔ الازدواج انٛنسي البيولوجي والنفسي الذي يتميّز بو  
كل كائن بشري".  ويبدو أنها قد نسيت كلبمها الذي ذكرتو قبل أسطر حيث قالت بُ 

"وانٜقّ أننا لا نتصوّر ىذه الآية ن١يلة على النظاـ انٛندري  معرض ردّىا على رجاء بن سلبمة:
  ٖٖٔ.بل على التمييز البيولوجي الشائع الذي يعسر نفيو"

( ىو ثقافة انٛنس الاجتماعية أو ىو "انٛنس الثقافإجتماعي" الذي يتميز Genderوانٛندر )
ة انٛندرية". وحينما فانٞعطى الثقابُ من ركائز نٓديد "انٟوي ٖٗٔ.(Sexعن انٛنس البيولوجي )

تقوؿ الدكتورة: "لا نتصوّر ىذه الآية ن١يلة على النظاـ انٛندري" فهي تنفي دلالة الآية على 
انٞعطى الثقابُ كعنصر من عناصر نٓديد مفهوـ الذكر والأنثى كنوع اجتماعي. نّعنى أفّ الآية 

ؤكّد نفي انٞفهوـ لا تتحدّث عن الذكوري والأنثوي، إن٧ا تتحدّث عن الذكر والأنثى. وت
انٛندري بقونٟا: "بل على التمييز البيولوجي الشائع الذي يعسر نفيو". فالدكتورة إذف تناقض 

 نفسها. 
بٍّ، لاحظ التناقض أيضا بُ كلبـ الدكتورة من زاوية ثانية. فهي تؤكّد لنا أفّ "التمييز البيولوجي 

التمييز البيولوجي بكل يسر فتقوؿ:  الشائع...يعسر نفيو"، ولكنّنا نراىا بعد أسطر تنفي ىذا
"الآية لا نٓيل على الطبيعي بل على الثقابُ". فإذا بٓ يكن البيولوجي ىو الطبيعي، فما ىو 

 الطبيعي إذف؟    
بٍّ نراىا بعد كلمات قليلة تنفي ىذا النفي بُ سياؽ انٜديث عن "انٝلق" الذي ىو دلالة على 

"فلم لا يكوف القرآف بُ تقريره أفّ الإنساف خلق من  الطبيعي أو الفطري أو انٛبلي، فتقوؿ:
ذكر وأنثى يشنً إبٔ الازدواج انٛنسي البيولوجي والنفسي"، أي تقرّ ىنا بالطبيعي وىو 
"الازدواج انٛنسي البيولوجي" الذي لا ن٬كن أف يكوف نّعنى الثقابُ إلا إذا كاف للدكتورة لغة 

ية لا نٓيل على "الطبيعي" فقط بل على "الثقابُ" خاصة بها! ولو قالت الدكتورة مثلب: )الآ
 -أيضا(، لانسجم انٞعنى مع اللفظ، ولانسجم أيضا مع فكر التحليل النفسي الفرويدي 

                                                 
 ٚٙٔص ٖٖٔ
 ٕٔٗينظر: معجم علم الاجتماع انٞعاصر، للدكتور معن خليل العمر، ص ٖٗٔ
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الذي يقوؿ بالازدواجية انٛنسية ويعدّ الثقافة امتدادا للطبيعية كإعلبف  -انٞقدّس وانٞعتمد عندىا
 لرغبة مكبوتة ذات أصل طبيعي بُ الأساس. 

: تقوؿ الدكتورة: "اعتماد حرؼ انٛرّ "من" الذي يفيد التبعيض قابل لتأويل تبعيض نياثا
منفصل ىو التفسنً الشائع )خلقنا الناس من ذكور متمكننٌ بُ الذكورة ومن إناث متمكنات 

 بُ الأنوثة(...". ومعنى كلبـ الدكتورة: 
 أفّ حرؼ )من( يفيد التبعيض. -

بعض ذكور متمكننٌ بُ الذكورة وبعض إناث وأفّ معنى الآية: )خلقنا الناس  -
 متمكنات بُ الأنوثة(.

 وأفّ ىذا التفسنً ىو "التفسنً الشائع" نّعنى التفسنً الذي اعتمده جلّ انٞفسّرين. -

 وىذا غنً صحيح. وإليك بعض النقوؿ عن كتب التفسنً: 
 البشر، بقرينة واء أبػَوَا ر والأنثى: آدـ وح"وانٞراد بالذك: الشيخ الطاىر ابن عاشور قاؿ

"أنتم بنو آدـ  :صلى الله عليه وسلم ءويؤيد ىذا قوؿ النبي .وجعلناكم شعوبِ وقبائل لتعارفواقولو 
( لأنهما وصفاف قريبا. فيكوف تنوين )ذكر وأنثىكما سيأبٌ " وآدـ من تراب

{ صنف ون٩وز أف يراد بػ }ذكر وأنثى .أنثىنٞوصوؼ فقرر، أي من أب ذكر ومن أـ 
وحرؼ )من( على كلب  لأنثى، أي كل واحد مكوف من صنف الذكر والأنثى.الذكر وا

مستعمل كناية  إِنًه خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى... وانٝبّ بُ قولو الاحتمالنٌ للببتداء
 ٖ٘ٔ.عن انٞساواة بُ أصل النوع الإنساني..."

 " :الأوبٔ: قولو تعابٔ: وقاؿ القرطبي ُإِنًه خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى يَا أَيػُّهَا النهاس 
الثانية: بنٌ الله تعابٔ بُ ىذه الآية أنو خلق انٝلق من الذكر .. يعني آدـ وحواء.

والأنثى، وكذلك بُ أوؿ سورة "النساء". ولو شاء نٝلقو دونهما كخلقو لآدـ، أو دوف 
حدى أنثى كخلقو حواء من إذكر كخلقو لعيسى عليو السلبـ، أو دوف 

 ٖٙٔ...".انٛهتنٌ
                                                 

 ٕٔٙ-ٜٕ٘ص ٕٙج ٕٔالتحرير والتنوير، ـينظر:  ٖ٘ٔ
 ٕٖٗ-ٖٓٗص ٙٔينظر: انٛامع لأحكاـ القرآف، ج ٖٙٔ
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 " :قولووقاؿ الشوكاني :يَا أَيػُّهَا النهاسُ إِنًه خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى ن٨ا آدـ وحوّاء ،
ّـ واحدة، نهم متساووف؛ لاتصانٟم بنسب واحدوانٞقصود أ ، وكونو ن٩معهم أب واحد وأ

 ّـللتفاخر بينهم بالأنساب، وقيل انٞعنى: أف كل و وأنو لا موضع  ، احد منكم من أب وأ
  ٖٚٔ...."فالكل سواء

 " :ًا للناس أنو خلقهم من نفس واحدة، وجعل منها يقوؿ تعابٔ ن٢بّ وقاؿ ابن كثن
زوجها، ون٨ا آدـ وحواء، وجعلهم شعوبا، وىي أعم من القبائل، وبعد القبائل مراتب 

لشرؼ فجميع الناس بُ ا.. أخر كالفصائل والعشائر والعمائر والأفخاذ وغنً ذلك.
بالنسبة الطينية إبٔ آدـ وحواء سواء، وإن٧ا يتفاضلوف بالأمور الدينية، وىي طاعة الله 

ا، الناس بعضومتابعة رسولو صلى الله عليه وسلم؛ ونٟذا قاؿ تعابٔ بعد النهي عن الغيبة واحتقار بعض 
نْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى يَا أَيػُّهَا النهاسُ إِنًه خَلَقْنَاكُمْ مِ منبها على تساويهم بُ البشرية: 

 ٖٛٔ...."وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًِ وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارَفُوا
 " :أنثى، سبحانو خلق انٝلق من ذكر و  بنٌ الله تعابٔ بُ ىذه الآية أنووقاؿ ابن العربي

، أو دوف أنثى كخلقو دـ، أو دوف ذكر كخلقو لعيسىولو شاء نٝلقو دونهما كخلقو لآ
 ٜٖٔ...".واء من إحدى انٛهتنٌنٜ

  :ٔوقاؿ ابن عطية: "قولو تعابمِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى  ن٪تمل أف يريد آدـ وحواء عليهما
السلبـ، فكأنو تعابٔ قاؿ: إنّا خلقناكم نٗيعا من آدـ وحواء، ون٪تمل أف يريد بالذكر 
والأنثى اسم انٛنس، وكأنو تعابٔ قاؿ: إنّا خلقنا كل واحد منكم من ماء ذكر وأنثى، 

وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًِ وَقػَبَائِلَ الآية التسوية بنٌ الناس، بٍّ قاؿ تعابٔ:  وقصد ىذه
 ٕٖٓ.أي لئلب تفاخروا ويريد بعضكم أف يكوف أكرـ من بعض..." لتِػَعَارَفُوا

                                                 
 ٚٙص ٘فتح القدير، ج ٖٚٔ
 ٖ٘ٛص ٚتفسنً القرآف العظيم، ج ٖٛٔ
 ٛ٘ٔص ٗأحكاـ القرآف، ج ٜٖٔ
 ٙٗٚٔالوجيز، صالمحرر  ٕٖٓ
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 " :وقاؿ الزجاجيَا أَيػُّهَا النهاسُ إِنًه خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى خلقناكم من آدـ .
ٕٖٔ.كم بنو أب واحد وأـ واحدة إليهما ترجعوف"وحواء، وكلّ 

 

  وقاؿ انٛصّاص: "بدأ بذكر انٝلق من ذكر وأنثى ون٨ا آدـ وحواء بٍ جعلهم شعوبا
بذلك على أنو لا فضل لبعضهم على  يعني متشعبنٌ متفرقنٌ بُ الأنساب... ودؿّ 

ٕٕٖ.بعض من جهة النسب إذ كانوا نٗيعا من أب وأـ واحدة..."
 

 و شئنا لزدنا، إلا أننا ن٦شى على القارئ من الإطالة. ىذه بعض نقوؿ، ول
وانٜاصل، فنحن نفهم من كلبـ أىل التفسنً أفّ حرؼ )من( عندىم للبياف أو الابتداء، وليس 

 للتبعيض، وىذا نِلبؼ زعم الدكتورة.
مْ مِنْ ذكََرٍ يَا أَيػُّهَا النهاسُ إِنًه خَلَقْنَاكُ ونفهم من كلبـ أىل التفسنً أفّ معنى قولو تعابٔ 

، ىو: خلقنا الناس كلّهم من أصل واحد أي من آدـ وحواء أو من ذكر وأنثى نّعنى وَأنُػْثَى
 التفسنً الشائع ىو: من أب وأـ أو نّعنى من ماء ذكر وأنثى. فمن أين فهمت الدكتورة أفّ 

؟ أليس ")خلقنا الناس بعض ذكور متمكننٌ بُ الذكورة وبعض إناث متمكنات بُ الأنوثة(..."
 ىذا بتحريف نٞعنى الآية وكلبـ العلماء؟ سيأبٌ مزيد بياف نٟذا الفهم انٝاطئ.  

 : تقوؿ الدكتورة: "الآية لا نٓيل على الطبيعي بل على الثقابُ". وإليك ردّنا على ىذا: ثالثا
إفّ الآية تتحدّث عن خلق الله للئنساف من ذكر وأنثى. وىو ما أكّدتو الدكتورة بقونٟا:  .ٔ
خلقنا الناس". ومفهوـ انٝلق يقتضي تقدير خاصيات معيّنة غنً مكتسبة أي لا دخل "

ة أي ما طبع عليو للئنساف فيها. ومن ىنا كاف فعل انٝلق معبّّا عن الطبيعة أو الفطرة أو انٛبلّ 
الإنساف من غنً اختيار. وأمّا الثقافة فهي مكتسبة وتغاير الطبيعة. ومعنى انٞغايرة بنٌ الثقابُ 

الطبيعي أكّدتو الدكتورة بقونٟا: "الآية لا نٓيل على الطبيعي بل على الثقابُ". وبناء عليو، فإفّ و 
تأويل الدكتورة للآية باطل؛ لأفّ الآية تتحدّث عن الذكر والأنثى بُ سياؽ انٝلق أي 

يولوجي "الطبيعي"، بينما تتحدّث الدكتورة عن إفادتها للثقابُ أو ما أنٚتو "الازدواج انٛنسي الب
 والنفسي".

                                                 
 ٖٚص ٘معاني القرآف وإعرابو، ج ٕٖٔ
 ٕٜٕص ٘أحكاـ القرآف، ج ٕٕٖ
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يَا أَيػُّهَا النهاسُ إِنًه إفّ الآية تتحدّث عن انٝلق وانٛعل بُ سياؽ واحد. فالله تعابٔ يقوؿ:  .ٕ
. وانٝلق ىو ابتداء الشيء أو خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًِ وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارَفُوا

ا انٛعل فهو الفعل انٞلحق بانٝلق أي إن٩اد الشيء من الشيء. إن٩اد الشيء من لا شيء، وأم
نا منكم بوصفكم من ذكر وأنثى الشعوب والقبائل. وىذا وانٞعنى خلقناكم من ذكر وأنثى، وصنًّ 

للدلالة على وظيفة الذكر والأنثى، وىي التناسل الناتج عن خلقهم. والتناسل يدؿّ على 
 نفسي والثقابُ، فبطل تأويل الدكتورة من ىذا الوجو أيضا.الطبيعي والبيولوجي ولا يدؿّ على ال

: ما معنى قوؿ الدكتورة: "خلقنا الناس كلّ واحد منهم حاملب بُ ذاتو بعض السّمات رابعا
الذكورية وبعض السمات الأنثوية"؟ نْيبنا الدكتورة فتقوؿ: "ىذا التأويل انٞفيد ازدواجا جنسيا 

الله خلق الإنساف بازدواجية جنسية بيولوجية ونفسية،  بُ الذات البشرية الواحدة" أي أفّ 
 فالذكر فيو بعض نٚات الأنوثة، والأنثى فيها بعض نٚات الذكورة.    

كيف فهمت الدكتورة ىذا انٞعنى من الآية؟ فهمتو من دلالة حرؼ )من( على ما أنٚتو 
الذي يفيد التبعيض  اعتماد حرؼ انٛرّ )من( بالتبعيض انٞنفصل والتبعيض انٞتّصل. قالت: "

قابل لتأويل تبعيض منفصل... ولتأويل تبعيض متصل لا تنفيو اللغة العربية...". فهل تفيد 
، بدليل اختيار الشيخ الطاىر ابن عاشور لإفادتها الابتداء. )من( ىنا التبعيض قطعا؟ لا تفيده

ياف انٛنس بدليل أفّ وقد تفيد ب ."وحرؼ )من( على كلب الاحتمالنٌ للببتداء": رن٘و الله قاؿ
ما قبلها أعمّ ن٣ا بعدىا أي أفّ لفظ "الناس" أعمّ من لفظ الذكر ولفظ الأنثى. وىو ما يفهم 
من تفسنً العلماء للآية.  ومع ذلك لنفترض أفّ )من( ىنا للتبعيض كما قالت الدكتورة، فما 

وف )من( فػ)من( فيو ىي علبماتها كما بيّنها أىل اللغة. قالوا: كل موضع يصح الكلبـ فيو بد
للتبعيض كما بُ قولك: )أخذت من الدراىم(. وقاؿ بعض أىل اللغة: انٞبعّضة ما يصح بُ 
موضعها )بعض(، أو ما يكوف انٞذكور قبلها لفظا أو معنى بعضا ن٣ا بعدىا أو أقلّ ن٣ا بعدىا،  

  ٖٕٖ.كقولك: )أخذت درن٨ا من الدراىم(
                                                 

للسيوطي  ون٨ع انٟوامع ٖٖٛ-ٖٔٛوؼ على دلالة )من( ينظر: الكليات لأبي البقاء الكفوي صللوق ٖٕٖ
والنحو الوابُ لعباس حسن  ٕٛ-ٕٔص ٖوأوضح انٞسالك مع عدّة السالك لابن ىشاـ ج ٕٖٛ-ٖٙٚ
 ٚٙٗ-ٛ٘ٗص ٕج
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 .إِنًه خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَىقولو تعابٔ:  والآف، لنناق  فرضية إفادتها التبعيض بُ
 العلامة الأولى : 

إذا حذفنا )من( سيكوف انٞعنى: )إفّ خلقناكم ذكرا وأنثى(، فيكوف مدلونٟا أفّ الله خلق الناس 
 قسمنٌ من حيث انٛنس. وىذا لا إشكاؿ فيو.

 العلامة الثانية : 
ىذا انٞعنى ىو مراد الدكتورة من تركيزىا على  ىي أف نضع )بعض( مكاف )من(. وأحسب أفّ 

التبعيض، ليكوف انٞعنى وفق فهمها: إفّ خلقناكم بعض ذكر وأنثى، أو إفّ خلقناكم بعض ذكر 
وبعض أنثى. وىو غنً مستقيم؛ لأفّ الآية لا تتحدّث عن "مسخ" الإنساف أي عن خلقو 

ن أصل خلق الإنساف. فسياؽ الآية بصفات ذكورية وأنثوية كما تزعم الدكتورة، إن٧ا تتحدث ع
يفهمنا أنّها تتعلّق بالأصل الواحد للناس وليس بالصفات انٞزدوجة فيهم. فهل يعقل أف يقوؿ لنا 
الله تعابٔ: خلقت الذكر وفيو نٚات الأنثى، وخلقت الأنثى وفيها نٚات الذكر، ومن انٞؤنّث 

 !  وانٞترجلة جعلت شعوبا وقبائل مؤنثّة ومترجلة لتعارفوا؟
علبوة على ىذا، فإفّ دلالة التبعيض تفهم من سياؽ الآية ككل، وليس من مفردات بُ الآية 

يَا أَيػُّهَا النهاسُ إِنًه خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى منفصلة عن انٞعنى العاـ نٟا. وقولو تعابٔ: 
، جاء مَكُمْ عِنْدَ اللَّهِ أَتػْقَاكُمْ إِفه اللَّهَ عَلِيمٌ خَبِيرٌ إِفه أَكْرَ  وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًِ وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارفَُوا

يَا لبياف انٛزء من الكل، وليس لبياف انٛزء من انٛزء، بقرينة ن٢اطبتو سبحانو وتعابٔ للناس: 
فّ الكاؼ ( تعمّ الذكر والأنثى؛ لأمْ ، فالناس تعم الذكر والأنثى، و)كُ أَيػُّهَا النهاسُ إِنًه خَلَقْنَاكُمْ 

ضمنً انٞخاطبنٌ وانٞيم علبمة نٗع الذكور من باب التغليب. فإذا قلنا: إفّ )من( بُ الآية 
للتبعيض، فنًاد بها بياف أفّ الذكر جزء من الناس وأفّ الأنثى جزء من الناس، ولا يراد بها بياف 

يتعلّق بالناس  -و إذا قلنا ب -أفّ الذكر جزء من الأنثى، والأنثى جزء من الذكر. فالتبعيض ىنا 
أي خلقنا الناس بعضهم من جنس الذكر وبعضهم من جنس الأنثى؛ لأفّ "البعض اسم نٛزء 

    ٕٖٗ.مركّب تركّب الكل منو ومن غنًه"
 العلامة الثالثة  : 

                                                 
 ٖٙيفات، للجرجاني، صالتعر  ٕٖٗ
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العلبمة القائلة بأفّ )من( انٞبعّضة يكوف انٞذكور قبلها لفظا أو معنى بعضا ن٣ا بعدىا أو أقلّ  ىي
ي ترجّح بلب أدنى شكّ أفّ )من( بُ ىذه الآية لا تفيد التبعيض؛ لأفّ انٞذكور ن٣ا بعدىا، وى

قبلها وىم )الناس( أكثر من انٞذكور بعدىا. قاؿ الأستاذ عباس حسن بُ بياف دلالات )من(: 
جزءا من المجرور  –بُ الغالب  -"الدلالة على البعضية، وعلبمتها: أف يكوف ما قبلها 

نّعنى الناس، وىم ليسوا جزءا من الذكر  إِنًه خَلَقْنَاكُمْ قولو تعابٔ: ( بُ مْ و)كُ  ٕٖ٘.بها..."
وعليو، فإفّ )من( بُ الآية، لا تفيد التبعيض، وإن٧ا تفيد ثى، إن٧ا ىم كلّ الذكر والأنثى؟ والأن

 الابتداء أو البياف كما قرّره أىل التفسنً. 
املب بُ ذاتو بعض السّمات الذكورية : قوؿ الدكتورة: ")خلقنا الناس كلّ واحد منهم حخامسا

يَا أَيػُّهَا النهاسُ إِنًه وبعض السمات الأنثوية("، يناقض لغة العرب. ذلك أفّ قولو تعابٔ: 
، ورد فيو لفظ "ذكر وأنثى" كانٚي جنس. واسم انٛنس عند العرب خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى

 الذىن مدلونٟا مباشرة، فلب نٓتاج إبٔ شرح ونٔيّل يدؿّ على ماىية أو حقيقة مدركة يقفز إبٔ
خلبؼ الأنثى، وتعني الأنثى  -الذي نزؿ القرآف بلغتهم -ويعني الذكر عند العرب  ٕٖٙ.لصورتها

خلبؼ الذكر. فإذا أخذ الذكر من صفات الأنثى، قالوا: إنوّ مؤّنث أي "ذكر بُ خلق أنثى" 
صفات الذكر، لا يقولوف: تذكّرت فهي  ، وإذا أخذت الأنثى من-كما بُ لساف العرب  –

ما يفيد ىذا انٞعنى كقونٟم: مترجّلة أو متشبّهة بالرجاؿ أو  –فيما أعلم  –مذكّرة، وإن٧ا يقولوف 
ما يشبو ىذا القوؿ. وانٞعنى من ىذا الكلبـ، أفّ مفهوـ الازدواجية انٛنسية كاف مدركا لدى 

ظ "مؤنّث". فلو أراد الله سبحانو وتعابٔ أف العرب، فوضعت لو من الألفاظ ما يؤدي معناه كلف
نٝاطبنا بألفاظ  –كما تزعم الدكتورة   –ينصّ على مفهوـ الازدواجية بُ الذات الواحدة 

وضعت لتأدية ىذا انٞعنى، وليس بألفاظ ن٩مع العرب كلّهم على خصوصية معناىا عندىم. ولا 
ما تواضع على معناىا العرب، وليس  شكّ أفّ كلبـ الله سبحانو وتعابٔ عربي تفهم ألفاظو وفق

 وفق ما تواضع على معناىا علماء النفس بُ الغرب أو الشرؽ.  

                                                 
 ٜ٘ٗ-ٛ٘ٗص ٕ، جالوابُالنحو  ٕٖ٘
 ٕٗ-ٖٕص ٔج ينظر السابق، ٕٖٙ
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علبوة على ىذا، فالآية تتحدّث عن جنس الذكر والأنثى، ولا تتحدّث عن الذكورة والأنوثة أو 
 عن الذكورية والأنثوية كصفات يتّصف بها انٛنس الواحد كما قالت الدكتورة. 

لدكتورة: لفظ "ذكر" و"أنثى" يصلحاف للصفة، فيقاؿ: ىذا ذكر، وىذه أنثى، فإف قالت ا
 وانٞراد صفة الذكورة والأنوثة وليس انٛنس. 

قلنا: نعم، ولكن للدلالة على الكماؿ وليس النقصاف أو التبعيض. قاؿ الزن٢شري: "وىذه امرأة 
 عنى يناقض فهم الدكتورة. وىذا انٞ ٕٖٚ.أنثى للكاملة من النساء، كما يقاؿ: رجل ذكر للكامل"

: تقوؿ الدكتورة: "القرآف بُ تقريره أفّ الإنساف خلق من ذكر وأنثى يشنً إبٔ الازدواج سادسا
انٛنسي البيولوجي والنفسي"، وأف معنى الآية "خلقنا الناس كلّ واحد منهم حاملب بُ ذاتو 

لتثبيت أساس انٛنسية  بعض السّمات الذكورية وبعض السمات الأنثوية". ىذا كلبـ الدكتورة
 انٞثلية، وسنقارنو الآف بكلبـ الله تعابٔ ونّا صحّ عن نبيو صلى الله عليه وسلم.

يَا أَيػُّهَا النهاسُ اتػهقُوا ربَهكُمُ الهذِي خَلَقَكُمْ مِنْ أما كلبـ الله فقولو سبحانو بُ سورة النساء: 
هَا زَوْجَهَا وَبَثه  هُمَا رجَِالًا كَثِيراً وَنِسَاءً... نػَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنػْ ، وقولو بُ سورة  مِنػْ

لِلَّهِ مُلْكُ السهمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ يَِْلُقُ مَا يَشَاءُ يػَهَبُ لِمَنْ يَشَاءُ إِنًَثًا وَيػَهَبُ لِمَنْ الشورى: 
مِنْ نطُْفَةٍ  (٘ٗ)كَرَ وَالْأنُػْثَى وَأَنهوُ خَلَقَ الزهوْجَيْنِ الذه ، وقولو بُ سورة النجم: يَشَاءُ الذُّكُورَ 

تّهُ كَافَ عَلَقَةً فَخَلَقَ  (ٖٚ)أَلمَْ يَكُ نطُْفَةً مِنْ مَنٍِِّ يُّْنَِ ، وقولو بُ سورة القيامة: }إِذَا بسُْنَِ 
بشر . فهذه الآيات وغنًىا، تفيد حصر الفَجَعَلَ مِنْوُ الزهوْجَيْنِ الذهكَرَ وَالْأنُػْثَى (ٖٛ)فَسَوهى 

رجَِالًا كَثِيراً وبقولو:  خَلَقَ الزهوْجَيْنِ بُ جنسنٌ لا ثالث نٟما، وىو ما أكّده القرآف بقولو 
 .   وَنِسَاءً 

بَتْ قػَوُْـ لُوطٍ الْمُرْسَلِيَن وقولو سبحانو بُ سورة الشعراء:  إِذْ قاَؿَ لَذمُْ أَخُوىُمْ  (ٓٙٔ)كَذه
وَمَا أَسْألَُكُمْ  (ٖٙٔ)فاَتػهقُوا اللَّهَ وَأَطِيعُوفِ  (ٕٙٔ)لَكُمْ رَسُوؿٌ أَمِيٌن  إِنّيِ  (ٔٙٔ)لُوطٌ أَلَا تػَتػهقُوفَ 

 (٘ٙٔ)كْرَافَ مِنَ الْعَالَمِيَن أَتأَْتوُفَ الذّ  (ٗٙٔ)عَلَيْوِ مِنْ أَجْرٍ إِفْ أَجْرِيَ إِلاه عَلَى رَبِّ الْعَالَمِيَن 
وىذا يفيد أف الله  . (ٙٙٔ)زْوَاجِكُمْ بَلْ أَنػْتُمْ قػَوٌْـ عَادُوفَ وَتَذَرُوفَ مَا خَلَقَ لَكُمْ ربَُّكُمْ مِنْ أَ 

                                                 
 ٕٕأساس البلبغة، ص ٕٖٚ
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تعابٔ خلق الأنثى للذكر والذكر للؤنثى، فإف ماؿ الإنساف إبٔ مثلو فقد ابتغى غنً ما خلق الله 
تعابٔ لو أي خالف الفطرة. ولو كاف الازدواج انٛنسي بُ الذات الواحدة من خلق الله، نٞا 

ابٔ على تركهم للئناث أي ميلهم لغنً الفطرة، ونٞا ذكرىم نّا خلق بُ سياؽ بياف ونِّهم الله تع
    شذوذىم وان٥رافهم.    

: نٚعت  سرن٪ة حذيفة بن أسيد الغفاري قاؿأبيوأما السنّة، فقد أخرج مسلم بُ صحيحو عن 
هَا إِفه النُّطْفَةَ تػَقَعُ في »صلى الله عليه وسلم بأذني ىاتنٌ، يقوؿ:  رسوؿ الله لَةً، تّهُ يػَتَصَوهرُ عَلَيػْ  الرهحِمِ أَرْبعَِيَن ليَػْ

تُوُ قاَؿَ الهذِي يَِْلُقُهَا " فػَيػَقُوؿُ: يَا رَبِّ أَذكََرٌ أَوْ أنُػْثَى، فػَيَجْعَلُوُ اللهُ « الْمَلَكُ  رٌ: حَسِبػْ قاَؿَ زىَُيػْ
، تّهُ ذكََرًا أَوْ أنُػْثَى، تّهُ يػَقُوؿُ: يَا رَبِّ أَسَوِيٌّ أَوْ غَ  رَ سَوِيٍّ ، فػَيَجْعَلُوُ اُلله سَوِياًّ أَوْ غَيػْ رُ سَوِيٍّ يػْ

. وىذا يفيد حصر «يػَقُوؿُ: يَا رَبِّ مَا رِزْقوُُ مَا أَجَلُوُ مَا خُلُقُوُ، تّهُ يََْعَلُوُ اُلله شَقِيًّا أَوْ سَعِيدًا
 ت أنثوية أو ذكورية.   البشر بُ جنسنٌ لا ثالث نٟما، ويفيد الفصل بينهما فلب يشتركاف بُ نٚا

الدتَُشَبِّهِيَن مِنَ  صلى الله عليه وسلملَعَنَ رَسُوؿُ اللَّهِ »عن ابن عباس رضي الله عنهما قاؿ: وأخرج البخاري 
 صلى الله عليه وسلملَعَنَ النهبُِّ : قاؿ. وأخرج عنو أيضا، «الرّجَِاؿِ بِِلنِّسَاءِ، وَالدتَُشَبِّهَاتِ مِنَ النِّسَاءِ بِِلرّجَِاؿِ 

لَاتِ مِنَ النِّسَاءِ، وَقاَؿَ:  قاَؿَ: « أَخْرجُِوىُمْ مِنْ بػُيُوتِكُمْ »الدخَُنهثِيَن مِنَ الرّجَِاؿِ، وَالدتُػَرَجِّ
 . فُلَانًً، وَأَخْرَجَ عُمَرُ فُلَانًً  صلى الله عليه وسلمفأََخْرَجَ النهبُِّ 

لذات الواحدة من خلق الله تعابٔ كما فلو كاف "الازدواج انٛنسي البيولوجي والنفسي" بُ ا
تقوؿ الدكتورة ألفة، نٞا لعن النبي صلى الله عليه وسلم انٞخنثنٌ وانٞترجلبت. فهل يلعن النبي صلى الله عليه وسلم ىؤلاء وىو 
 يعلم أف الله تعابٔ خلقهم على تلك الصفة، أو خلقهم بسمات نٓملهم على تلك الصفة؟ 

أوجو كثنًة أفّ نظرية الدكتورة ألفة حوؿ "الازدواج انٛنسي البيولوجي وعليو، فقد استباف لنا من 
والنفسي" التي تفيد أف الله تعابٔ قد خلق كلّ واحد من الناس "حاملب بُ ذاتو بعض السّمات 
الذكورية وبعض السمات الأنثوية"، نظرية باطلة لا دليل عليها من الكتاب والسنة، وأنّها ن٠رّد 

 بية على القرآف الكرنً.  إسقاط نٞفاىيم غر 
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 الحيرة الثانية: السحاؽ خبرا أو لداذا سكت القرآف عن السحاؽ؟
 

كما يفهم من العنواف، فإفّ انٜنًة الثانية للدكتورة ألفة تتعلّق بسؤاؿ. وىذا السؤاؿ يتألف من 
عنصرين: "العنصر الأوؿ ىو: نٞاذا صمت القرآف عن السحاؽ )أي العلبقة انٛنسية بنٌ 

نثينٌ( بُ حنٌ أنو أشار إبٔ ن٠الات متعددة من انٞمارسات انٛنسية؟، والعنصر الثاني ىو: الأ
نٞاذا صمت القرآف عن السحاؽ بُ حنٌ أنوّ أشار إبٔ اللواط )على افتراض أفّ اللواط ىو 

وبعد أف سألت الدكتورة ىذا السؤاؿ، تكفلّت بالإجابة  ٕٖٛ.العلبقة انٛنسية بنٌ الذكرين(؟"
يػَغْشَاهُ مَوْجٌ مِنْ فػَوْقِوِ مَوْجٌ مِنْ رت بالقارئ الراكب لسفيتها بُ نُر "لاكاني" نٛيّ عنو فأنُ

وُ فػَوْقِوِ سَحَابٌ ظلُُمَاتٌ بػَعْضُهَا فػَوْؽَ بػَعْضٍ إِذَا أَخْرَجَ يدََهُ لمَْ يَكَدْ يػَرَاىَا وَمَنْ لمَْ يََْعَلِ اللَّهُ لَ 
 . (ٓٗ)النور نوُراً فَمَا لَوُ مِنْ نوُرٍ 

 إفّ كلبـ الدكتورة بُ حنًتها ىذه، كلّو مغالطات، وإليك بعضها: 
 

: تسألنا الدكتورة ألفة: "نٞاذا صمت القرآف عن السحاؽ؟"، بٍّ تبّرّ لنا جواز الدغالطة الأولى
سؤاؿ مثل ىذا السؤاؿ انٞتكوّف من عنصرين فتقوؿ لنا: "إفّ ىذين السؤالنٌ يستمداف 

آف لنفسو ومن تصور انٞسلم للقرآف، فإذا كاف القرآف كتابا إنٟيا مشروعيتهما من تصور القر 
حكيما فإنوّ لا ن٩وز لقارئو التساؤؿ عما ورد فيو ولا التساؤؿ عن كيفية ما ورد فيو فحسب 

  ٜٕٖ.وإن٧ا ن٩وز لقارئو التساؤؿ عما بٓ يرد فيو من انٞمكن وروده"
 :أقوؿ
ؤؿ عما بٓ يرد فيو من انٞمكن وروده"، غنً دقيق؛ : قوؿ الدكتورة: "وإن٧ا ن٩وز لقارئو التساأولا

لأفّ انٞمكن ىو ما قبل العدـ والوجود على جهة التساوي. فكلبـ القرآف عن السحاؽ بُ 
مبتدأ الأمر يدخل ضمن حيّز الإمكاف أي ن٬كن أف يتكلم القرآف عنو، ون٬كن أف لا يتكلم 

                                                 
 ٔٚٔحنًة مسلمة، ص ٕٖٛ
 ٕٚٔ-ٔٚٔص ٜٕٖ
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ذاتو، لأنوّ مرتبط بُ وجوده وعدمو  عنو. وكما نعلم، فإفّ انٞمكن لا يكوف وجوده وعدمو من
بالغنً، وىو القرآف ىنا. وعليو، إذا تكلّم القرآف عنو، فقد خرج من حيّز انٞمكن ودخل بُ حيّز 
انٞوجود انٞتحقّق. أما إذا بٓ يتكلّم القرآف عنو، فمعناه أنو قد خرج من حيّز انٞمكن ودخل بُ 

 و وبٓ يتكلّم عنو. حيّز انٞعدوـ انٞمتنع؛ لأفّ القرآف قد نزؿ كلّ 
إذا، فنحن يا دكتورة نتحدّث عن أمر ن٣تنع الورود، وليس عن أمر ن٣كن الورود؛ لأفّ القرآف قد 

من انٞمكن  مِا كافلو قالت الدكتورة مثلب: )ن٩وز لقارئو التساؤؿ عما بٓ يرد فيو  اكتمل نزولو.
 وروده(، لاستقاـ انٞعنى. 

عما بٓ يرد فيو ]أي القرآف[ من انٞمكن وروده" أو "عما بٓ : لنفترض جواز سؤاؿ الدكتورة "ثانيا
من انٞمكن وروده"، فإبٔ من ستتوجّو بهذا السؤاؿ؟ ىل ستسأؿ الله عزّ وجلّ،  ن٣ا كافيرد فيو 

 أـ ستسأؿ القرآف، أـ ستسأؿ العقل البشري؟ 
 لا ن٬كنها سؤاؿ الله سبحانو. 

 جود ما تبحث عنو فيو.ولا ن٬كنها أف تسأؿ القرآف؛ لأنها تؤكّد عدـ و 
 إذف ستسأؿ الدكتورة العقل البشري )عقلها(. فهل ن٬كن اعتماد جواب العقل البشري؟ 

لا ن٬كن، لأفّ العقل ساعتها سينسب ما لا علم لو بو إبٔ الله تعابٔ. وبعبارة أخرى، سيتكلم 
وَلَا تػَقْفُ مَا تعابٔ: العقل فيما لا يقع عليو انٜسّ ولا يدركو، فيقع بُ الوىم وانٝياؿ. قاؿ الله 

 .(ٖٙ)الإسراء ليَْسَ لَكَ بِوِ عِلْمٌ إِفه السهمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤَادَ كُلُّ أُولئَِكَ كَافَ عَنْوُ مَسْئُولًا 
 

: تسألنا الدكتورة ألفة: "نٞاذا صمت القرآف عن السحاؽ؟". وتعني بهذا السؤاؿ: ثانيةالدغالطة ال
 السحاؽ بُ القرآف، ولا انٜديث عن ىذا السلوؾ؟ نٞاذا بٓ يرد ذكر لفظ 

وانٛواب ىو: بٓ يرد ذكر لفظ السحاؽ ولا انٜديث عنو؛ لأفّ الله سبحانو وتعابٔ بٓ يذكره. 
فالقرآف ذكر أشياء، وبٓ يذكر أشياء أخرى، والسؤاؿ الذي ن٩ب أف يسأؿ ىو: ىل عدـ ذكر 

 القرآف للشيء يعني عدـ بياف الشرع نٜكمو؟ 
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ف بٓ يذكر عقوبة شارب انٝمر، ولا إتياف البهيمة، وغنً ذلك؛ لأنوّ مصدر من مصادر فالقرآ
التشريع وأساس الشرع، وليس ىو كلّ التشريع والشرع. فهناؾ مصادر أخرى ثبتت بالدليل 

 القطعي تؤخذ منها الأحكاـ الشرعية، وىي السنة وإنٗاع الصحابة والقياس. 
 قرآف، لا يعني عدـ وجود حكمو بُ الشرع.وعليو، فإفّ عدـ ذكر الشيء بُ ال

وَمَا آَتَاكُمُ الرهسُوؿُ فَخُذُوهُ وَمَا نػَهَاكُمْ عَنْوُ ونذكر الدكتورة بُ ىذا انٞقاـ بقولو تعابٔ: 
نّيِ أُوتيِتُ أَلَا إِ » :، وبقوؿ النبي صلى الله عليه وسلم(ٚ)انٜشر فاَنػْتػَهُوا وَاتػهقُوا اللَّهَ إِفه اللَّهَ شَدِيدُ الْعِقَابِ 

عَافُ عَلَى أَريِكَتِوِ يػَقُوؿُ عَلَيْكُمْ بِِذََا الْقُرْآفِ فَمَا  الْكِتَابَ، وَمِثػْلَوُ مَعَوُ أَلَا يوُشِكُ رَجُلٌ شَبػْ
د )رواه أبو داود عن انٞقدا «وَجَدْتُُْ فِيوِ مِنْ حَلَاؿٍ فأََحِلُّوهُ، وَمَا وَجَدْتُُْ فِيوِ مِنْ حَرَاٍـ فَحَرّمُِوهُ 

لَا ألُْفِيَنه أَحَدكَُمْ مُتهكِئًا عَلَى أَريِكَتِوِ يََْتيِوِ الْأَمْرُ مِنْ أَمْرِي مِها » بن معدي كرب(، وقولو صلى الله عليه وسلم:
اود عن )رواه أبو د «أَمَرْتُ بِوِ أَوْ نػَهَيْتُ عَنْوُ فػَيػَقُوؿُ لَا ندَْرِي مَا وَجَدْنًَ في كِتَابِ اللَّهِ اتػهبػَعْنَاهُ 

 أبي رافع القبطي(.
 

: كما قلنا: بعد أف سألت الدكتورة ألفة سؤانٟا: "نٞاذا صمت القرآف عن ثالثةالدغالطة ال
السحاؽ"، تكفّلت بالإجابة. قالت: "من انٞهمّ أف نذكر منذ البدء أف القرآف بٓ ن٫اطب 

التي تهمّ الإناث.  ن٠موعة النساء فقط وإن٧ا اقتصر على خطاب ن٠موعة الرجاؿ حتّ بُ انٞسائل
على أفّ ىذه انٞسائل كانت دوما متصلة اتصالا وثيقا بالتنظيم القضيبي للعابٓ الذي ن٩عل انٞرأة 
موضوعا نٞتعة الرجل. ولذلك ن٬كننا أف نقر منذ الآف أف لا وجود بُ القرآف نٞسائل تهم انٞرأة 

اؿ النساء أثناءه. أما الزواج نّعزؿ عن الرجل، فالمحيض يطرح باعتباره أذى يلزـ الرجاؿ باعتز 
والطلبؽ والعدّة فهي كلها مسائل تهمّ انٞرأة ولكنّها تهمّ الرجل أيضا. ولا يشنً القرآف إبٔ امتناع 
انٞرأة عن الصلبة أو الصياـ أثناء المحيض، وىي مسألة خاصة بانٞرأة دوف الرجل فلب نستفيدىا 

ف نفترض أف سكوت القرآف عن السحاؽ إلا من السنة النبوية. فهل يسمح لنا ىذا كلّو بأ
ليس سوى وجو من وجوه تغييب انٞرأة مستقلة عن الرجل بُ القرآف؟ وىل يندرج ىذا التغييب 
بُ إطار ما يتجاوز القرآف من سنة ثقافية كاملة بُ العصر الوسيط لا تعتبّ انٞرأة كائنا مستقلب 

( طراز وجندر تابع؟ أـ ىل السكوت Genderوإن٧ا تنظمّ العلبقات انٛنسية على أساس جندر )
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( بالأنثوي مثلما تطرحو مقاربات le signifiantعن السحاؽ متصل بعدـ إحاطة الداؿ )
( مثلب يبنٌّ أف الدالة القضيبية تعبّّ عن الرجل ولكنّها lacanالتحليل النفسي؟ إف لاكاف )

إلا مقصاة بطبيعة الأشياء التي تعجز عن نٕثيل الأنثوي نٕثيلب كاملب، فيصرحّ أف انٞرأة لا تكوف 
ىي طبيعة اللغة. ولكن ألا ن٬كن أف يكوف الصمت عن السحاؽ لغة أي دالا، وجها من وجوه 
تغييبو لأنو ن٣ارسة جنسية تقصي الرجل فتكوف بذلك خارجة عن التنظيم القضيبي للعابٓ الذي 

ن السحاؽ لغة مردّه أنها ن٩عل انٞرأة ن٠رّد موضوع نٞتعة الرجل؟ وألا ن٬كن أف يكوف الصمت ع
  ٖٖٓ.ن٣ارسة لا تشكّل خطرا بالنسبة إبٔ منظومة انٜفاظ على النسب الأبوي؟"

 : أقوؿ
لنا الدكتورة ألفة نٓليلب سيميولوجيا نفسيا "لاكانيا" للخطاب القرآني. فتقوؿ لنا: إفّ لفظ  تقدّـ

ئمة على مفهوـ "انٞركزية السحاؽ غائب بُ القرآف؛ لأفّ انٝطاب القرآني مقيّد بإطار ثقافة قا
( أي ثقافة نْعل الذكر صاحب القضيب صورة للئن٩اب، Phallocentrismeالقضيبية" )

والأنثى صورة للسلب، فهي ثقافة نْعل الذكورة والأبوة والقضيبية جنس الوجود. ومن ىنا، لا 
لدكتورة على ينظر إبٔ انٞرأة ككياف مستقل إن٧ا كتابع للرجل نٕثّل موضوع شهوتو. وتستدؿّ ا

ىذا بعدـ ورود مسائل بُ القرآف تهمّ انٞرأة نّعزؿ عن الرجل. وتضيف الدكتورة نقطة أخرى 
فتتناوؿ غياب السحاؽ لغة؛ لأفّ اللغة من صنع الذكر فهي ن١كومة نّركزية القضيب. فالرجل 
قد غيّب الداؿ أي السحاؽ؛ لأنو يقصي الرجل من حيث منظومة اللذة والنسب، ويثبت 

 نة للمرأة مستقلة غنً تابعة. وإليك ردّنا على ىذا:مكا
: قوؿ الدكتورة: "لا وجود بُ القرآف نٞسائل تهم انٞرأة نّعزؿ عن الرجل"، جوابو أنوّ لا وجود أولا

بُ القرآف نٞسائل تهمّ الرجل نّعزؿ عن انٞرأة، إلا ما استثناه الشرع وىو قليل. ذلك أفّ انٝطاب 
حيث ىو إنساف، فهو للرجل وانٞرأة. ومن ذلك: قولو سبحانو  القرآني خطاب للئنساف من

َـ أَفْ لَا تػَعْبُدُوا الشهيْطاَفَ إِنهوُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُبِينٌ وتعابٔ:  . (ٓٙ)يس أَلَمْ أَعْهَدْ إِليَْكُمْ يَا بَنِِ آَدَ
 وَالهذِينَ مِنْ قػَبْلِكُمْ لَعَلهكُمْ تػَتػهقُوفَ يَا أَيػُّهَا النهاسُ اعْبُدُوا ربَهكُمُ الهذِي خَلَقَكُمْ وقولو تعابٔ: 

                                                 
 ٖٚٔ-ٕٚٔحنًة مسلمة، ص ٖٖٓ
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نْسَافِ إِلاه مَا سَعَى. وقولو تعابٔ: (ٕٔ)البقرة . وقولو تعابٔ: (ٜٖ)النجم وَأَفْ ليَْسَ لِلِْْ
 ةَ وَلَا وَمَنْ يػَعْمَلْ مِنَ الصهالِحاَتِ مِنْ ذكََرٍ أَوْ أنُػْثَى وَىُوَ مُؤْمِنٌ فأَُولئَِكَ يدَْخُلُوفَ الْجنَه

لْمِ كَافهةً وَلَا . وقولو تعابٔ: (ٕٗٔ)النساء يظُْلَمُوفَ نقَِيراً يَا أَيػُّهَا الهذِينَ آَمَنُوا ادْخُلُوا في السِّ
 . (ٕٛٓ)البقرة تػَتهبِعُوا خُطوَُاتِ الشهيْطاَفِ إِنهوُ لَكُمْ عَدُوٌّ مُبِينٌ 

لغة العرب التي نٕيّز بنٌ انٞذكر وانٞؤنّث حينا، أما من ناحية الصيغة اللغوية، فالقرآف قد نزؿ ب
وتغلّب حينا آخر، نّعنى أنّها تغلّب اللفظ انٞذكّر ليشمل انٞؤنّث. والتذكنً اللغوي الناتج عن 
. فقولو  التغليب لا يدؿّ على أفّ القرآف موجّو للذكر دوف الأنثى؛ لأفّ التغليب يدؿّ على العموـ

 مَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَاخْتِلَاؼِ اللهيْلِ وَالنػههَارِ لَآَيَاتٍ لِأُولِ الْألَْبَابِ إِفه في خَلْقِ السه تعابٔ: 
، من باب التغليب فهو يشمل أولات الألباب. فعدـ التأنيث اللغوي لا يدؿّ (ٜٓٔ)آؿ عمراف

  على تغليب انٞفهوـ الذكوري وتركيز سلطتو على كل شيء، بدليل قوؿ الدكتورة نفسها: "فإذا
كاف القرآف كتابا إنٟيا حكيما فإنوّ لا ن٩وز لقارئو التساؤؿ عما ورد فيو ولا التساؤؿ عن كيفية 
ما ورد فيو فحسب وإن٧ا ن٩وز لقارئو التساؤؿ عما بٓ يرد فيو من انٞمكن وروده"، فقد استعملت 

 ئة.الدكتورة ىنا لفظ "قارئو" الذكوري مع أنّها تقصد الذكر والأنثى أي القارئ والقار 
وأمّا مكانة انٞرأة ككياف غنً مستقل، فقد كانت تلك نظرة الإنساف قبل الإسلبـ. وأمّا الإسلبـ 
فقد عامل انٞرأة ككياف مستقل، فكلّفها، وأمرىا ونهاىا، ورتّب على ذلك الثواب والعقاب 

ؤْمِنٌ فػَلَنُحْيِيػَنهوُ حَيَاةً طيَِّبَةً مَنْ عَمِلَ صَالِحاً مِنْ ذكََرٍ أَوْ أنُػْثَى وَىُوَ مُ انٞتعلّق بها. قاؿ تعابٔ: 
وكَُلُّهُمْ آَتيِوِ يػَوَْـ . وقاؿ تعابٔ: (ٜٚ)النحل وَلنََجْزيِػَنػههُمْ أَجْرَىُمْ بأَِحْسَنِ مَا كَانوُا يػَعْمَلُوفَ 

 . فهل بعد ىذا الكلبـ من كلبـ؟ (ٜ٘)مرنً الْقِيَامَةِ فػَرْدًا
لتغييب بُ إطار ما يتجاوز القرآف من سنة ثقافية كاملة بُ : تقوؿ الدكتورة: "يندرج ىذا اثانيا

العصر الوسيط لا تعتبّ انٞرأة كائنا مستقلب وإن٧ا تنظمّ العلبقات انٛنسية على أساس جندر 
(Gender( طراز وجندر تابع؟ أـ ىل السكوت عن السحاؽ متصل بعدـ إحاطة الداؿ )le 

signifiant بالأنثوي مثلما تطرحو مقاربات )( التحليل النفسي؟ إف لاكافlacan مثلب يبنٌّ أف )
الدالة القضيبية تعبّّ عن الرجل ولكنّها تعجز عن نٕثيل الأنثوي نٕثيلب كاملب...". والردّ على 

 ىذا الكلبـ من وجهنٌ: 
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، أفّ "جاؾ لاكاف" وغنًه من أتباع انٞدرسة البنيوية والسيميولوجية يروف أفّ اللغة الوجو الأوّؿ
اج الذكر، فيستدلوف على السلطة الأبوية بُ المجتمع بالداؿ اللغوي الذكوري انٞهيمن من إنت

على اللغة. فالمجتمعات ذكورية؛ لأفّ اللغة ذكورية. ويكفينا الاستدلاؿ بدليلنٌ لنقض ىذه 
 النظرية.

ة التركية لا الأوؿ، أفّ المجتمع التركي مثلب من المجتمعات انٞوصوفة بالذكورية والأبوية، مع أفّ اللغ
 تفرّؽ بنٌ انٞذكر وانٞؤنّث بُ الصفات والأنٚاء والضمائر.

والثاني، أفّ اللغة العربية نٕيّز بنٌ انٞذكر وانٞؤنّث بل جعلت التذكنً ىو الأصل، ومع ذلك فلب 
يفيد التأنيث عندىا خسيسة، بدليل قونٟا فاطمة وخدن٩ة ون٘زة وطلحة. وقد اختصر انٞتنبي 

 يت فقاؿ: ىذا انٞعنى بُ ب
 ولا التذكنً فخر للهلبؿ ...وما التأنيث لاسم الشّمس عيب 

، أفّ الدكتورة تتحدّث عن القرآف الذي ىو كلبـ الله عز وجلّ، ولا تتحدّث عن الوجو الثاني
نص شعري أو نثري نٞخلوؽ ما. والله سبحانو وتعابٔ لا يعجزه شيء أي لا ن٪صر كلبمو 

ة جندرية معيّنة. فحينما تقوؿ الدكتورة: "يندرج ىذا التغييب سبحانو بُ ن١دودية الداؿ وثقاف
بُ إطار ما يتجاوز القرآف من سنة ثقافية كاملة بُ العصر الوسيط"، فمعناه أنّها نْعل القرآف بُ 
إطار ضيّق لا يستطيع نْاوزه. وحينما تقوؿ: "السكوت عن السحاؽ متصل بعدـ إحاطة 

فمعناه أفّ القرآف عاجز بُ استعمالاتو اللغوية عن الإحاطة  ( بالأنثوي"،le signifiantالداؿ )
بالأنثوي؛ لأنو ن١كوـ "بالدالة القضيبية" التي "تعبّّ عن الرجل ولكنّها تعجز عن نٕثيل الأنثوي 

قُلْ لَوْ كَافَ الْبَحْرُ مِدَادًا نٕثيلب كاملب". فهل ن٩وز أف يقاؿ ىذا عن القرآف؟ قاؿ تعابٔ: 
نَا بدثِْلِوِ مَدَدًالِكَلِمَاتِ رَ  فَدَ كَلِمَاتُ رَبِّّ وَلَوْ جِئػْ   .(ٜٓٔ)الكهف بِّّ لنََفِدَ الْبَحْرُ قػَبْلَ أَفْ تػَنػْ

 : ترى الدكتورة ألفة بُ "صمت القرآف" حكمة، ولا ترى بُ كلبمو أيّ حكمة. ثالثا
زمة: "لا وجود بُ فهي تقرّ نُقيقة قرآنية مفادىا تابعية انٞرأة للرجل؛ إذ تقوؿ لنا بصيغة جا

القرآف نٞسائل تهم انٞرأة نّعزؿ عن الرجل"، بٍّ نٓلّل ذلك بقونٟا: "فهل يسمح لنا ىذا كلّو بأف 
نفترض أف سكوت القرآف عن السحاؽ ليس سوى وجو من وجوه تغييب انٞرأة مستقلة عن 

فية كاملة بُ الرجل بُ القرآف؟ وىل يندرج ىذا التغييب بُ إطار ما يتجاوز القرآف من سنة ثقا
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العصر الوسيط لا تعتبّ انٞرأة كائنا مستقلب...". وىذا يعني أف الدكتورة قد وقفت على موقف 
كما   –القرآف، ومع ذلك فإنها تردّه، فهي تقرّر انٜكم ولا تقرّ بو. فيا دكتورة، إذا كاف القرآف 

بعة لو، أليس بُ  لا يقوؿ باستقلبؿ انٞرأة عن الرجل، ويعدّىا تا -تقولنٌ وليس كما أقوؿ 
كلبمو ىذا حكمة ن٩ب أف تتّبع أـ أفّ انٜكمة بُ "الصمت" لا بُ التصريح؟ "فهل يسمح لنا 

وَمَا  ىذا كلّو بأف نفترض" أفّ الدكتورة لا تقبل نُقيقة قرآنية قررّتها بصيغة جازمة؟ قاؿ تعابٔ: 
ُ وَرَسُولُ   .وُ أَمْرًا أَفْ يَكُوفَ لَذمُُ الْخيِػَرَةُ مِنْ أَمْرىِِمْ كَافَ لِمُؤْمِنٍ وَلَا مُؤْمِنَةٍ إِذَا قَضَى اللَّه

: تقوؿ الدكتورة: "ألا ن٬كن أف يكوف الصمت عن السحاؽ لغة أي دالا، وجها من وجوه رابعا
تغييبو لأنو ن٣ارسة جنسية تقصي الرجل فتكوف بذلك خارجة عن التنظيم القضيبي للعابٓ الذي 

الرجل؟...". وتعني الدكتورة بهذا الكلبـ أفّ لفظ السحاؽ بٓ تعرفو  ن٩عل انٞرأة ن٠رّد موضوع نٞتعة
أف  -يا دكتورة  -العرب، وبٓ يرد بُ معاجم اللغة وقواميسها. وإذا افترضنا ىذا، "ألا ن٬كن 

يكوف الصمت عن السحاؽ لغة أي دالا، وجها من وجوه" غيابو كممارسة، فيكوف بذلك 
تستطيع الدكتورة أف تثبت نظريتها بدليل قاطع، وىل خارجا عن نطاؽ وضع تسمية لو؟ فهل 

تستطيع أف تنفي نظريتي بدليل قاطع؟ لا، إنها لا تستطيع ذلك؛ نٟذا، فكل كلبمها ىنا ن٠رّد 
 افتراضات لا تقوـ على أدلة ثابتة. 

الأزىريِ:  [قاؿ]"ىذا من ناحية، ومن ناحية أخرى فقد قاؿ ابن منظور بُ لساف العرب: 
"، وىذا يفيدنا بُ نقض كلبـ الدكتورة من وجهنٌ: الوجو الأوؿ، نّساء لفظ مولّدومساحقة ال

إذا قلنا إفّ لفظ السحاؽ )أو انٞساحقة أو السحق كما ورد بُ بعض انٞعاجم( قد ورد بُ كلبـ 
، فهذا يبطل نظرية الدكتورة لوجود الداؿ. والوجو -كما نصّ عليو بعض أئمة اللغة  -العرب 

نا إفّ لفظ السحاؽ مولّد وبٓ تعرفو العرب، فهذا أيضا يبطل نظرية الدكتورة؛ لأنوّ الثاني، إذا قل
دين قائمة على مفهوـ ثقافة انٞولّ مع وجود الداؿ المحيط بالأنثوي بُ ىذه انٜالة فلب تزاؿ 

"انٞركزية القضيبية". فلم ن٬نع وجود الداؿ عند انٞولّدين من غياب مفهوـ السلطة الأبوية أو 
ن٠تمعهم. وىذا يثبت لنا مرة أخرى، أفّ ذكورية اللغة أو أنثويتها لا تعني بالضرورة  ذكورية

 ذكورية المجتمع أو أنثويتو. 
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وانٜاصل، فإف نٓليل الدكتورة لعدـ ذكر القرآف لكلمة السحاؽ، فيو مغالطات كثنًة، وبني على 
مَثَلُ الهذِينَ ؿ تعابٔ: . قاعقلية أو نقلية غنً مدعومة نُجج وبراىنٌواىية باطلة فرضيات 

تًا وَإِفه أَوْىَنَ الْبػُيُوتِ لبَػَيْتُ الْ  ذَُوا مِنْ دُوفِ اللَّهِ أَوْليَِاءَ كَمَثَلِ الْعَنْكَبُوتِ ابزهَذَتْ بػَيػْ عَنْكَبُوتِ ابزه
 . (ٔٗ)العنكبوت لَوْ كَانوُا يػَعْلَمُوفَ 
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 الحيرة الثالثة: السحاؽ حكما
 

إذا،  ٖٖٔ.وؿ الدكتورة ألفة: "غاب السحاؽ بُ القرآف خبّا فضلب عن أف يغيب حكما"تق  
فمن البداية تقوؿ لنا الدكتورة: لا يوجد حكم للسحاؽ بُ القرآف. ولاحظ أفّ الدكتورة قد 
عنونت حنًتها ىذه بعنواف "السحاؽ حكما"، ومع ذلك فلم تتعرّض لبياف انٜكم بُ حنًتها 

دة بل بُ كلمتنٌ: "يغيب حكما". وانٜقيقة، أفّ علينا أف تعترؼ بدىاء ىذه إلا بُ نٗلة واح
الدكتورة بُ مواضع من كتابها، كهذا انٞوضع الذي يفهم منو ظاىرا غياب حكم السحاؽ  
ككل، بينما يفهم منو باطنا أنّها لا تعني بغياب انٜكم إلا غياب انٜرمة، فلب تعني غياب انٜلّ 

يعية انٞثلية انٛنسية. والدليل على ىذا، أفّ الدكتورة بعد تصرن٪ها أو الإباحة؛ لأنها أقرت طب
بغياب انٜكم بُ كلمتنٌ نقلتنا مباشرة إبٔ البحث بُ آية، وىي قولو تعابٔ بُ سورة آؿ عمراف: 

لذهىَبِ زيُِّنَ لِلنهاسِ حُبُّ الشههَوَاتِ مِنَ النِّسَاءِ وَالْبَنِيَن وَالْقَنَاطِيِر الْمُقَنْطَرَةِ مِنَ ا}
{. بٍّ وضعتنا بُ إطار ىذه الآية أو بالأحرى بُ إطار فكرتها فقالت: "وواضح أفّ وَالْفِضهةِ...

الله عزّ وجلّ يسند حبّ الشهوات انٞذكورة إبٔ الناس نٗيعهم، ومن ىذه الشهوات النساء. 
حبّ الشهوات  فهل يعني ىذا أفّ ىذه الآية تصرحّ بأنوّ قد زينّ للنساء )باعتبارىن من الناس(

وتؤكّد لنا الدكتورة ىذا انٞعنى فتقوؿ: "إننا نلبحظ الاطمئناف ]عند انٞفسرين[  ٕٖٖ.من النساء؟"
إبٔ أفّ كلمة الناس العامة نٓافظ على عمومها بُ ن٠اؿ الرّغبة بُ الإن٤اب ون٠اؿ شهوة الذىب 

ادر إبٔ كلمة خاصة والفضة، كما نلبحظ الاطمئناف إبٔ أفّ ىذه الكلمة نفسها تتحوّؿ بقدرة ق
فتقتصر على الرجاؿ فحسب بُ ن٠اؿ الشهوة انٛنسية. إفّ ىذا الاطمئناف غريب لأنو لا يستند 
إبٔ أدنى قرينة لغوية أو مقامية، والأغرب أنو اطمئناف يتواتر حتّ بُ كتابات المحدثنٌ منهجا 

د انٞثلية انٛنسية ىذا ىو رأي الدكتورة، ويفهم منو بشكل واضح تبنيها لفكرة ورو  ٖٖٖ.وفكرا"
 الأنثوية بُ القرآف كشهوة طبيعية بٓ يرد ما ن٪رّمها. 

                                                 
 ٚٚٔحنًة مسلمة، ص ٖٖٔ
 السابق ٕٖٖ
 ٓٛٔ-ٜٚٔص ٖٖٖ
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وقد يقوؿ قائل: ولكن الدكتورة بٓ تقتصر على ىذه القراءة وافترضت قراءات أخرى للآية 
حيث قالت: "ولا شكّ أفّ الاقتصار على أي تأويل للآية يطمئن إبٔ بداىة معناىا إن٧ا ىو 

ف من أبعاد كثنًة ن٢تلفة. ومن ىذه الأبعاد إمكاف التساؤؿ: نٞاذا لا اقتصار يفقّر قراءة القرآ
ن٬كن أف يكوف اختيار كلمة الناس العامة وإسناد النساء إليها باعتبارىن من الشهوات دلالة 
عميقة حكيمة تتجاوز معنى جنسانية الشهوة أو معنى انٞمارسة انٛنسية لتشمل إشارة ضمنية 

نثينٌ، على أساس أفّ النساء، باعتبارىنّ أمهات بالقوة، ىن ن٠اؿ رمزية إبٔ شوؽ ن٣كن بنٌ أ
الشوؽ الأصلي الذي ن٪رّؾ بُ البدء كل طفل، ذكرا كاف أو أنثى، ن٥و الأـ. فقد بيّنت 
التجارب التحليلية النفسية منذ فرويد أفّ انٞرحلة الأوديبية التي يشتاؽ فيها الذكر إبٔ أمّو 

( التي يشتاؽ فيها كل من préoedipeرحلة "ما قبل الأوديب" )والأنثى إبٔ أبيها، مسبوقة نّ
الذكر والأنثى إبٔ الأـ. وشوؽ البنت الأصلي إبٔ أمها ىو ما دعا فرويد نفسو إبٔ أف يقرر أفّ 

 ٖٖٗ.بُ انٛنسية انٞثلية الأنثوية شيئا من الطبيعي..."
وبٔ. نّعنى أفّ الآية عند وانٛواب ىو: أفّ الدكتورة افترضت قراءة أخرى وبٓ تنف قراءتها الأ

الدكتورة نٓمل نٗلة من الدلالات منها جنسانية الشهوة أي انٞثلية انٛنسية الأنثوية، ومنها غنً 
ذلك كدلالتها الرمزية على "شوؽ ن٣كن بنٌ أنثينٌ". وىذا الشوؽ انٞمكن بنٌ أنثينٌ لا ينفي 

 عتبارىا طبيعية.بُ انٜقيقة انٞثلية انٛنسية بينهما بل يفسّرىا ويبّرّىا با
وقد يقوؿ قائل آخر: نٞاذا بٓ تشر ىنا إبٔ تناقض الدكتورة حيث نفت السحاؽ خبّا وأثبتت 

 انٞثلية انٛنسية الأنثوية خبّا أي زعمت دلالة الآية عليها؟
وانٛواب ىو: أننا أخذنا بعنٌ الاعتبار الفرؽ بينهما: فالسحاؽ يعني الرغبة وانٞمارسة، وانٞثلية 

عني الرغبة والان٤ذاب ولا تعني بالضرورة انٞمارسة كما سبق ذكره. ونٟذا بٓ نقل إف انٛنسية ت
الدكتورة ناقضت نفسها، ولكننا نقوؿ إنّها بإثبات انٞثلية انٛنسية تثبت السحاؽ؛ لأفّ انٞمارسة 
زعم  وليدة الان٤ذاب والرغبة. ومن زعم أفّ انٞثلية انٛنسية الأنثوية حالة طبيعية بُ الإنساف، فقد

 أفّ انٞمارسة طبيعية أيضا.    

                                                 
 ٔٛٔ-ٓٛٔص ٖٖٗ
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وعليو، فحاصل كلبـ الدكتورة أنّها تقوؿ بطبيعية انٞثلية انٛنسية الأنثوية، وأفّ بُ القرآف ما يدؿّ 
 عليها. وإليك الآف تفصيل "حجة" الدكتورة: 

وىي قولو سبحانو  ٖٖ٘الدكتورة ألفة على النصف الأوؿ من آية بُ سورة آؿ عمراف اعتمدت
زيُِّنَ للِنهاسِ حُبُّ الشههَوَاتِ مِنَ النِّسَاءِ وَالْبَنِيَن وَالْقَنَاطِيِر الْمُقَنْطَرَةِ مِنَ الذهىَبِ  وتعابٔ:

 . وَالْفِضهةِ...
 وقد ركّزت الدكتورة اىتمامها على كلمتنٌ بُ الآية: الناس والشهوات. 

"وفق انٞعاجم العربية لا  : تشمل الرجاؿ والنساء، وىي كما قالت الدكتورة:الناس كلمةف
 ٖٖٙ.تستعمل ىذه الكلمة للدلالة على جنس دوف آخر ولا نٗاعة دوف أخرى"

، أو ىي "ميل جبلي ٖٖٚ: ىي نٗع شهوة، وتعني "توقاف النفس إبٔ الشيء"اتالشهو وكلمة 
وتشمل عند  ٜٖٖ.، أو "نزوع النفس إبٔ ما تريده"ٖٖٛغنً مقدور للبشر نِلبؼ الإرادة"

 انٛنسية". الدكتورة "الشهوة 
قد زيّن للنساء )باعتبارىن من الناس( حبّ الشهوات من النساء" وبناء عليو قالت الدكتورة: "

أي كما يشتهي الرجل انٞرأة جنسيا، تشتهي انٞرأة انٞرأة جنسيا؛ لأفّ حبّ شهوة النساء انٛنسية 
خذ بعنٌ تعلّق بلفظ عاـ ىو الناس الذي يشمل الرجاؿ والنساء. فهذا التعميم عندىا يأ

 :على ىذا الكلبـ الاعتبار انٞرأة كػ"ذات مشتهية" وليس كػ"ذات مشتهاة" فقط. وإليك ردّنا
زيُِّنَ للِنهاسِ حُبُّ الشههَوَاتِ مِنَ النِّسَاءِ وَالْبَنِيَن وَالْقَنَاطِيِر الْمُقَنْطَرَةِ : الآية كاملة ىي: أولا

نػْيَا وَاللَّهُ عِنْدَهُ مِنَ الذهىَبِ وَالْفِضهةِ وَالْخيَْلِ الْ  مُسَوهمَةِ وَالْأنَػْعَاِـ وَالْحرَْثِ ذَلِكَ مَتَاعُ الْحيََاةِ الدُّ
 . فإذا سلكنا مسلك الدكتورة بُ تفسنً القرآف، قلنا: حُسْنُ الْمَآَبِ 

                                                 
 ٛٚٔوص ٚٚٔأنظر ص ٖٖ٘
 ٚٚٔص ٖٖٙ
 ٜٔص ٘التفسنً البسيط، للواحدي، ج ٖٖٚ
 ٘ٚالكليات لأبي البقاء الكفوي، ص ٖٖٛ
               ٕٚٚانٞفردات، للراغب الأصفهاني، ص ٜٖٖ
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كلمة "الناس" تشمل الرجاؿ والنساء، والشهوة تتعلّق بهم نٗيعهم، فيشتهي الرجل انٞرأة 
هي انٞرأة انٞرأة جنسيا. ولكنّ الشهوة انٛنسية غنً ن١صورة بُ النساء بل تشمل جنسيا، وتشت

البننٌ وانٝيل والأنعاـ )الإبل والبقر والغنم( انٞعدودة من الشهوات بنص الآية؛ فيكوف معنى 
الآية: زيّن للرجاؿ اشتهاء النساء جنسيا، وزينّ للنساء اشتهاء النساء جنسيا، وزينّ نٟم نٗيعهم 

تبارىم من الناس( اشتهاء البننٌ جنسيا، وزينّ نٟم نٗيعهم اشتهاء انٝيل جنسيا، وزيّن نٟم )باع
 نٗيعهم اشتهاء الأنعاـ جنسيا. 

وعليو، فيجوز للدكتورة أو لغنًىا القوؿ بدلالة الآية على انٞثلية انٛنسية الأنثوية )السحاؽ(، 
( أي Zoophiliaلأطفاؿ، وعلى الزوفيليا )( أي انٞيل انٛنسي إبٔ اPedophiliaوعلى البيدوفيليا )

لا يوجد حكم للسحاؽ بُ القرآف، فلب يوجد أيضا حكم انٞيل انٛنسي إبٔ انٜيوانات. ونّا أنوّ 
للبيدوفيليا والزوفيليا. وىكذا، يوصلنا منهج الدكتورة ألفة إبٔ نتيجة وىي أفّ القرآف يبيح 

 ات والثقافات. الآف أحطّ انٜضار  شهوات جنسية بٓ تبحها إبٔ حدّ 
، ونرى أف الدكتورة تتكلّم بُ الترىات الصحاصحإننا ننزهّ كتاب ربنّا سبحانو عن مثل ىذه 
 أمور لا تقدّر عواقبها، ولا تفكّر بُ نتائجها.

اشتهاء الناس نٗيعهم أي الرجاؿ  –كما زعمت الدكتورة   -: لنفترض أفّ الآية تعني ثانيا
الشهوات انٞتعلّق بالبننٌ نّعنى إن٤ابهم، وحبّ الشهوات انٞتعلّق والنساء للمرأة جنسيا، وأفّ حبّ 

بالذىب والفضة وانٝيل والأنعاـ وانٜرث )الأرض( يعني امتلبكها. إذا افترضنا ىذا، فغاية ما 
هم ة حبّ هم نٟذه الشهوات. فهل أقرّت الآية صحّ تدؿّ عليو الآية تقرير واقع عند الناس وىو حبّ 

 للشهوات؟ 
 ، بٓ تقرّ الآية ذلك، ولن تستطيع الدكتورة إثباتو.وانٛواب: لا

 هم للشهوات؟ فهل أقرّت الآية خطأ حبّ 
وانٛواب: نعم، أقرّت الآية خطأ حبّهم بقرائن كثنًة، نذكر منها واحدة فقط وىي كلمة 

" نفسها. فهذه الكلمة بٓ ترد بُ القرآف إلا بُ سياؽ سلبي. قاؿ تعابٔ بُ سورة الشهوات"
وَاللَّهُ يرُيِدُ أَفْ يػَتُوبَ عَلَيْكُمْ وَيرُيِدُ الهذِينَ يػَتهبِعُوفَ الشههَوَاتِ أَفْ بَسيِلُوا مَيْلًا النساء: 

فَخَلَفَ مِنْ بػَعْدِىِمْ خَلْفٌ أَضَاعُوا الصهلَاةَ وَاتػهبػَعُوا . وقاؿ تعابٔ بُ سورة مرنً: عَظِيمًا
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 وبُ السنة أيضا التحذير منها: روى البخاري بُ الصحيح. الشههَوَاتِ فَسَوْؼَ يػَلْقَوْفَ غَيًّا
. «حُجِبَتِ النهارُ بِِلشههَوَاتِ، وَحُجِبَتِ الجنَهةُ بِِلْمَكَارهِِ »سوؿ الله صلى الله عليه وسلم قاؿ: أف ر  عن أبي ىريرة

الْجنَهةُ  حُفهتِ »: اؿ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم: قعن أنس بن مالك قاؿ وروى مسلم بُ الصحيح 
عن النبي صلى الله عليه وسلم قاؿ:  عن أبي برزة . وروى أن٘د بُ انٞسند«بِِلْمَكَارهِِ، وَحُفهتِ النهارُ بِِلشههَوَاتِ 

تِ الْفِتَِ » . فالآية إذف «إِفه مِها أَخْشَى عَلَيْكُمْ شَهَوَاتِ الْغَيِّ في بطُوُنِكُمْ وَفػُرُوجِكُمْ وَمُضِلاه
 فتنة الناس بهذا الشهوات التي زيّن نٟم حبّها، والفتنة تدؿ على مفهوـ سلبي. وردت بُ 

تها، وإن٧ا تقرّر فقط حقيقة بُ ومع ذلك لنفترض أف الآية لا تثبت خطأ الشهوات أو صحّ 
الإنساف مفادىا حبّو نٟذه الشهوات. فهل إثبات انٞيل إبٔ الشيء يعني إثبات طلبو بأي كيفية  

رى، إذا قلنا إفّ بُ الإنساف شهوة، فهل يعني ىذا أفّ لو أف ن٪قّقها كيف كانت؟ وبعبارة أخ
شاء؟ ونزيد الأمر إيضاحا فنضرب لو انٞثل: إذا قلنا إفّ حبّ التملك )نٕلك انٞاؿ وانٝيل 
والأرض وغنً ذلك( غريزي بُ الإنساف، فهل يعني ذلك أننّا نبيح للئنساف أف يتملك كيف 

أو يتاجر ويعمل؟ وانٛواب بالطبع لا، فنحن ن٥تاج إبٔ نظاـ شاء، فينهب ويسرؽ ون٫تلس 
ينظمّ لنا عملية إشباع الغرائز ونٓقيق الشهوات أي يبنٌّ لنا ما ن٩وز وما لا ن٩وز من أعماؿ 

    مرتبطة بالإشباع.
  –أف انٞرأة قد تشتهي انٞرأة جنسيا كما يشتهيها الرجل، وأفّ الآية جدلا وعليو، إذا افترضنا 

تدؿّ على ىذا، فغاية الأمر ىو الإقرار بوجود ىذا الواقع وإثبات وجود  –مت الدكتورة كما زع
عليو الآية قطعا،  ىذه الشهوة. ولكن ىل ن٩وز للمرأة أف تكوف مثلية سحاقية، فهذا لا تدؿّ 

 فنحتاج إبٔ دليل يدؿّ عليو كما دلّت الأدلة على جواز أف ن٪قّق الرجل شهوتو مع انٞرأة.
وَفي بُضْعِ أَحَدكُِمْ صَدَقَةٌ، قاَلُوا: النبي صلى الله عليه وسلم قاؿ: "...  أف عن أبي ذربُ الصحيح روى مسلم 

أَرأََيػْتُمْ لَوْ وَضَعَهَا في حَرَاٍـ »يَا رَسُوؿَ اِلله، أَيََتِ أَحَدُنًَ شَهْوَتوَُ وَيَكُوفُ لَوُ فِيهَا أَجْرٌ؟ قاَؿَ: 
. فالشهوة بُ الإنساف "«رٌ؟ فَكَذَلِكَ إِذَا وَضَعَهَا في الحَْلَاؿِ كَافَ لَوُ أَجْرٌ أَكَافَ عَلَيْوِ فِيهَا وِزْ 

موجودة، ولكن لا يدؿّ وجودىا على حلّية إشباعها مطلقا، فقد يكوف إشباعها بانٜراـ وقد 
 يكوف بانٜلبؿ، والذي فصّل انٜلبؿ وانٜراـ ىو الشرع. وانٞعنى: 
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بٔ انٞرأة، وىذا الواقع القائم بنفس الرجل أثبتو الشرع. والسؤاؿ نقوؿ: إفّ الرجل ن٬يل جنسيا إ
 الآف: ىل ن٠رّد وجود انٞيل بُ الرجل يبيح لو أف ن٬ارس انٛنس مع انٞرأة؟ 
 وانٛواب: لا، فهو ن٪تاج إبٔ إذف من الشارع ليمارس ىذا السلوؾ. 

 فهل أجاز الشرع للرجل أف يشبع شهوتو مع انٞرأة؟
 دلّت أدلة كثنًة عليو.  وانٛواب: نعم، فقد

ونفترض أيضا: أفّ انٞرأة نٕيل جنسيا إبٔ انٞرأة، وىذا الواقع القائم بنفس انٞرأة زعمت الدكتورة 
 أف الشرع أثبتو. 

 والسؤاؿ الآف: ىل ن٠رّد وجود انٞيل بُ انٞرأة يبيح نٟا أف نٕارس انٛنس مع انٞرأة؟ 
 مارس ىذا السلوؾ.لت وانٛواب: لا، فهي نٓتاج إبٔ إذف من الشارع

 فهل أجاز الشرع للمرأة أف تشبع شهوتها مع انٞرأة؟ 
وانٛواب: قطعا لا، فالآية لا تدؿ على ذلك، ولا نٕلك الدكتورة ألفة دليلب واحدا يثبت انٛواز، 

 تثبت انٞنع وانٜرمة. -سيأبٌ بيانها بعد قليل  -ونتحداىا أف تأبٌ بدليل. وأما ن٥ن فنملك أدلة 
الشافعي رن٘و الله: "فإن٧ا خاطب الله بكتابو العرب بلسانها، على ما تعرؼ من : قاؿ ثالثا

معانيها، وكاف ن٣ا تعرؼ من معانيها اتساع لسانها. وأفّ فطرتو أف ن٫اطب بالشيء منو عاما 
ظاىرا براد بو العاـ الظاىر، ويستغنى بأوؿ ىذا منو عن آخره. وعاما ظاىرا يراد بو العاـ ويدخلو 

يستدؿ على ىذا ببعض ما خوطب بو فيو. وعاما ظاىرا يراد بو انٝاص. وظاىرا انٝاص، ف
فبعض ألفاظ القرآف عامة يراد بها انٝصوص.  ٖٓٗ.يعرؼ بُ سياقو أنو يراد بو غنً ظاىره"

 الهذِينَ قاَؿَ لَذمُُ النهاسُ إِفه النهاسَ قَدْ بَصَعُوا لَكُمْ فاَخْشَوْىُمْ ومثاؿ ذلك: قاؿ الله تعابٔ: 
، فكلمة الناس عامة تطلق (ٖٚٔ)آؿ عمراف فػَزَادَىُمْ إِيّاَنًً وَقاَلُوا حَسْبػُنَا اللَّهُ وَنعِْمَ الْوكَِيلُ 

 على الرجاؿ والنساء بلب شك، ولكن أريد بها بُ ىذا انٞوضع انٝصوص من وجهنٌ: 
بار سبب : أريد بها ىنا الرجاؿ دوف النساء. علمنا ذلك من قرائن متعلّقة بها كأخالأوؿ

 النزوؿ، وكعلمنا أفّ انٛمع للحرب عند العرب يكوف من الرجاؿ وليس النساء.

                                                 
 ٕ٘-ٔ٘ماـ الشافعي، صللئ الرسالة، ٖٓٗ
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: أفّ كلمة "الناس" الأوبٔ غنً كلمة "الناس" الثانية. فالناس الأوبٔ أطلقت على معيننٌ الثاني
غنً الناس  أخبّوا الرسوؿ صلى الله عليه وسلم بأفّ الناس قد نٗعوا لكم، والناس الثانية أطلقت على معيننٌ

الذين أخبّوا إن٧ا على الذين نٗعوا. فدؿّ ىذا على أفّ الناس وىي من ألفاظ العموـ أريد بها 
 انٝصوص لقرائن دلّت عليو.
، فهذا من العاـ الذي أريد وَأَحَله اللَّهُ الْبػَيْعَ : بُ سورة البقرة ومثاؿ ذلك أيضا: قولو تعابٔ

ثناؤه أراد بإحلبؿ البيع ما بٓ ن٪رّـ منو، دوف ما حرّـ على  بو انٝصوص؛ لأننا نعلم "أفّ الله جلّ 
 كتحرنً بيع الذىب بالذىب والفضة بالفضة إلا مثلب نّثل.  ٖٔٗ.لساف نبيّو )صلى الله عليه وسلم("

زيُِّنَ للِنهاسِ حُبُّ الشههَوَاتِ مِنَ النِّسَاءِ وَالْبَنِيَن ومن ىذا الباب قولو سبحانو وتعابٔ: 
ىَبِ وَالْفِضهةِ وَالْخيَْلِ الْمُسَوهمَةِ وَالْأنَػْعَاِـ وَالْحرَْثِ ذَلِكَ مَتَاعُ الحَْ وَالْقَنَ  يَاةِ اطِيِر الْمُقَنْطَرَةِ مِنَ الذه

نػْيَا وَاللَّهُ عِنْدَهُ حُسْنُ الْمَآَبِ  . فكلمة الناس بُ ىذه الآية تفيد العموـ الذي أريد بو الدُّ
لك أننّا نعلم أف ليس كل الناس ن٪بّ امتلبؾ الأنعاـ مثلب، انٝصوص نُسب تعلّقها، ومن ذ

فيفهم من ىذا أفّ انٞراد بعض الناس وليس كل الناس. ولو زعمنا أفّ انٞراد كل الناس، نٝالف  
 كلبمنا واقع الناس المحسوس.

ضُضْنَ وَقُلْ لِلْمُؤْمِنَاتِ يػَغْ ، أفّ الله سبحانو وتعابٔ قاؿ: -وىو ن١لّ نُثنا -ومن ذلك أيضا 
هَا وَلْيَضْربِْنَ بخمُُرىِِ  نه عَلَى مِنْ أَبْصَارىِِنه وَيَُْفَظْنَ فػُرُوجَهُنه وَلَا يػُبْدِينَ زيِنػَتػَهُنه إِلاه مَا ظَهَرَ مِنػْ

أَوْ أَبػْنَائهِِنه أَوْ أَبػْنَاءِ جُيُوبِِِنه وَلَا يػُبْدِينَ زيِنػَتػَهُنه إِلاه لبِػُعُولتَِهِنه أَوْ آَبَِئهِِنه أَوْ آَبَِءِ بػُعُولتَِهِنه 
يّْاَنػُهُنه أَوِ بػُعُولتَِهِنه أَوْ إِخْوَانِِِنه أَوْ بَنِِ إِخْوَانِِِنه أَوْ بَنِِ أَخَوَاتِهِنه أَوْ نِسَائهِِنه أَوْ مَا مَلَكَتْ أَ 

رْبةَِ مِنَ الرّجَِاؿِ أَوِ الطِّفْلِ الهذِي نَ لمَْ يَظْهَرُوا عَلَى عَوْراَتِ النِّسَاءِ وَلَا التهابعِِيَن غَيْرِ أُولِ الْإِ
يعًا أَيػُّهَا الْمُؤْمِنُوفَ   لَعَلهكُمْ يَضْربِْنَ بأَِرْجُلِهِنه ليِػُعْلَمَ مَا يُِْفِيَن مِنْ زيِنَتِهِنه وَتوُبوُا إِلَى اللَّهِ بصَِ

عورتها بالنسبة نٞن لا ينظر إليها  . فقد جعل الله عزّ وجلّ عورة انٞرأة بالنسبة للمرأة، كتػُفْلِحُوفَ 
كػ"ذات مشتهاة" جنسيا وىم ن١ارمها وغنً أوبٕ الإربة من الرجاؿ )أي من لا رغبة نٟم بُ 
النساء( والأطفاؿ، وىذا يدؿّ على أفّ الله عزّ وجلّ بٓ يعتبّ انٞرأة كػ"ذات مشتهاة" جنسيا من 

                                                 
 ٗٚٔالسابق، ص ٖٔٗ
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نو وتعابٔ عورتها أماـ النساء كعورتها انٞرأة نُكم الفطرة. ولو اعتبّت كذلك، نٛعل الله سبحا
 .أَلَا يػَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَىُوَ اللهطِيفُ الْخبَِيرُ أماـ الرجاؿ الأجانب. 

)رواه الترمذي عن عمر(.  «أَلَا لَا يَِْلُوَفه رَجُلٌ بِِمْرَأَةٍ إِلاه كَافَ ثَالثِػَهُمَا الشهيْطاَفُ »قاؿ صلى الله عليه وسلم: و
الشرع أف ن٫لو الرجل بامرأة، لأنو قد يشتهيها وتشتهيو، وبٓ ن٪رّـ خلوة انٞرأة بانٞرأة، فقد حرّـ 

 لأنو بٓ يعتبّ انٞرأة كػ"ذات مشتهاة" جنسيا للمرأة نُكم الفطرة، ولو كانت كذلك، نٜرّـ انٝلوة. 
زيُِّنَ تعابٔ: أفّ الله عزّ وجلّ بٓ يعتبّ انٞرأة شهوة للمرأة، وأفّ انٞعنينٌ بقولو  فيفهم من ىذا

ىم الرجاؿ فقط وليس كل الناس أي الرجاؿ والنساء.  للِنهاسِ حُبُّ الشههَوَاتِ مِنَ النِّسَاءِ 
 وعليو، فقد أفصح الصبح لذي عيننٌ، ولله انٜمد. 
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 حكم الشرع في السحاؽ
 

استباف معنا أفّ القرآف لا الدكتورة ألفة للآية من وجوه ن٢تلفة، و  قراءةأبطلنا نُمد الله تعابٔ 
 يشنً إبٔ انٞثلية انٛنسية الأنثوية كشيء طبيعي. بقي أف نبنٌّ حكم الشرع بُ السحاؽ، فنقوؿ:

الدكتورة ألفة: "غاب السحاؽ بُ القرآف خبّا فضلب عن أف يغيب حكما"، مغالطة قوؿ 
ل مصادر خطنًة؛ لأفّ البحث بُ انٜكم الشرعي لا يقتصر على القرآف، وإن٧ا يشمل ك

التشريع. وإذا قلنا إفّ حكم السحاؽ بٓ يرد بُ القرآف، فلب يعني ذلك أنو بٓ يرد بُ السنة التي 
وانٜاصل، فقد ورد بُ السنة ما  ىي انٞصدر الثاني للتشريع ون٣ا ن٩ب العمل بها كما سبق بيانو.

 ن٪رّـ السحاؽ قطعا. 
لَا يػَنْظُرُ الرهجُلُ إِلَى »: صلى الله عليه وسلم قاؿسوؿ الله أف ر  روى مسلم بُ صحيحو عن أبي سعيد انٝدري

وَلَا  عَوْرةَِ الرهجُلِ، وَلَا الْمَرْأَةُ إِلَى عَوْرةَِ الْمَرْأَةِ، وَلَا يػُفْضِي الرهجُلُ إِلَى الرهجُلِ في ثػَوْبٍ وَاحِدٍ،
لَا تػَنْظُرِ الْمَرْأَةُ إِلَى عَوْرةَِ »واية ابن ماجو: وبُ ر . «تػُفْضِي الْمَرْأَةُ إِلَى الْمَرْأَةِ في الثػهوْبِ الْوَاحِدِ 

 .«الْمَرْأَةِ، وَلَا يػَنْظرُِ الرهجُلُ إِلَى عَوْرةَِ الرهجُلِ 
صلى الله إِفه رَسُوؿَ اللَّهِ »وروى أن٘د بُ انٞسند عن أبي عامر انٜجري أنو نٚع أبا رن٪انة يقوؿ: 

َـ عَشْرَةً: الْوَشْرَ، عليو وسلم  نػَهُمَا حَره وَالْوَشْمَ، وَالنػهتْفَ، وَمُكَامَعَةَ الرهجُلِ الرهجُلَ ليَْسَ بػَيػْ
نػَهُمَا ثػَوْبٌ  . وانٞكامعة ىي ضمّ الشيء إبٔ الشيء «...ثػَوْبٌ، وَمُكَامَعَةَ الْمَرْأَةِ بِِلْمَرْأَةِ ليَْسَ بػَيػْ
جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اِلله، عَنْ وبُ رواية عنده  ٕٖٗ.وانٞضاجعة )النوـ بُ فراش واحد( بُ ثوب واحد

عْتُ رَسُوؿَ اِلله  لَا يػُبَاشِرِ الرهجُلُ الرهجُلَ في الثػهوْبِ الْوَاحِدِ، وَلَا تػُبَاشِرِ »يػَقُوؿُ:  صلى الله عليه وسلمقاَؿَ: نَِٚ
 .«الْمَرْأَةُ الْمَرْأَةَ في الثػهوْبِ الْوَاحِدِ 

، فهل ن٩وز نٟا غنً ذلك ن٣ا يقتضيو ٖٖٗنٞرأةفإذا كاف ن٪رـ على انٞرأة أف تنظر إبٔ عورة ا
 السحاؽ؟ 

                                                 
 ٚٔٓٔص ٕينظر مثلب: القاموس المحيط، للفنًوزآبادي، ج ٕٖٗ
 انٞغلّظة.  نا نّعنى ما لا ن٩وز إظهاره ومنو العورةالعورة ى ٖٖٗ
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وإذا كاف انٜديث ن٪رّـ ن٠رّد ملبقاة بشرتنٌ لامرأتنٌ بُ انٞضجع بغنً حائل، فهل ن٩وز غنً ذلك 
 ن٣ا يقتضيو السحاؽ؟

بَاشِرُ لَا تػُ »: قاؿ النبي صلى الله عليه وسلم : عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قاؿعن البخاري بُ صحيحو وروى 
هَا عَتػَهَا لِزَوْجِهَا كَأنَهوُ يػَنْظُرُ إِليَػْ  . «الدرَْأَةُ الدرَْأَةَ، فػَتػَنػْ

 بو بُ انٜديث النظر مع اللمس فتنظر إبٔ ظاىرىا من الوجو والكفنٌ ونْسّ  "انٞعني: قاؿ الطيبي
 فإذا حرـ على انٞرأة أف تصف ٖٗٗ...."باطنها باللمس وتقف على نعومتها ونٚنتها فتنعتها

 امرأة لزوجها بكيفية تثنً شهوتو، فهل ن٩وز نٟا ىي أف تشبع شهوتها معها ومنها؟
 وعليو، فلب شكّ بُ حرمة السحاؽ. 

 بقي أف نشنً إبٔ نقطة: 
قد تنتبو الدكتورة إبٔ شبهة فتقوؿ: نٓرنً نظر انٞرأة إبٔ عورة انٞرأة وانٞضاجعة بدوف حائل قد 

 شتهاة" للمرأة. يفهم منو عدّ الشارع للمرأة كػ"ذات م
شهوة للمرأة كما بيّنا من قبل، ولكنّو احتاط لشبهة  وانٛواب ىو: أفّ الشارع بٓ يعتبّ انٞرأة ن١لّ 

 أمر بالتفريق بُ انٞضاجع )انٞراقد(،إثارة الشهوة التي ينتج عنها شذوذ الإشباع؛ ونٟذا ن٤ده قد 
بارا من سن معيّنة. فالشارع قد ليس بنٌ النساء والرجاؿ فقط بل بنٌ الأخوين أو الأختنٌ اعت

كنظر وملبمسة   سدّ ذريعة إثارة الشهوة من كلّ انٛوانب انٞمكنة، وحرّـ الوسائل انٞوصلة إليها
 . وغنً ذلك

 
 
 
 
 
 

                                                 

 ٕٖٔص ٙجمد شمس انٜق العظيم آبادي، ود شرح سنن أبي داود، لمحعوف انٞعب ٖٗٗ
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 الحيرة الرابعة: اللواط خبرا
       

ذكر بٓ تتعرّض الدكتورة ألفة بُ حنًتها الرابعة ىذه إبٔ شيء يذكر سوى إثباتها لتعرّض القرآف ل
اللواط من خلبؿ عرض بعض الآيات القرآنية. وقد أكّدت حكمها ىذا بقونٟا: "ففي مقابل 

وأما ما تبقى من كلبمها  ٖ٘ٗ.تغييب السحاؽ يشنً القرآف إبٔ اللواط بُ مواضع متعدّدة"
فمجرّد تذكنً لنا بػ"التنظيم القضيبي للعابٓ" و"النرجسية الذكورية" و"استهجاف الأنثى". وعليو، 

نبحث معها بُ شيء ن٣ا يتعلّق نُنًتها الرابعة من الفصل الثالث سوى قونٟا: "إفّ  فلن
استهجاف الأنثى اجتماعيا لأنها ن٠رّد موضوع نٞتعة الرجل ىو ما يفسّر استبشاع اللواط 
واستنكاره. فانٞفسروف يستنكروف اللواط لأنو ن٪وّؿ الذكر إبٔ موضوع نٞتعة الذكر ومن بٍّ فهو 

انٞوضوع نٚات الأنثى ن١طما الدالة القضيبية الرمزية التي يعتبّىا جلّ انٞفسرين  يكسب الذكر
طبيعية. فهذا الرازي يقوؿ: )الذكورة مظنة الفعل والأنوثة مظنة الانفعاؿ فإذا صار الذكر منفعلب 
والأنثى فاعلب كاف ذلك على خلبؼ مقتضى الطبيعة وعلى عكس انٜكمة الإنٟية(. إفّ اللواط 

نو ن٩عل الذكر انٞتفوّؽ الأفضل الفاعل يكتسب بعض نٚات الأنثى انٞستهجنة خطنً لأ
 ٖٙٗ.انٞنفعلة"

: عبارة "الأنثى انٞستهجنة" تعني انٞعيبة انٞستقبحة أي المحتقرة. ولا أدري كيف فهمت أقوؿ
الدكتورة أفّ انٞفسرين يستهجنوف الأنثى لأنها منفعلة؟ وىل وردت ىذه العبارة بُ كلبـ الرازي 

كيف فهمتها من كلبمو؟ إفّ ىذه العبارة من وحي خياؿ الدكتورة، وإذا استعملنا عباراتها و 
 ومنهجها قلنا: ىي من وحي عقدة "الإخصاء الفرويدية" أو عقدة "الإقصاء اللبكانية". 

يا دكتورة، إفّ مقصد الرازي من كلبمو ىو أفّ انفعاؿ الأنثى على مقتضى الطبيعة وانٜكمة 
ـ انفعانٟا بأف تصنً فاعلب "على خلبؼ مقتضى الطبيعة وعلى عكس انٜكمة الإنٟية، وعد

الإنٟية"، فهل يسخر الرازي من ىذه انٜكمة الإنٟية التي أقرّ بها فيقوؿ بأف الأنثى مستهجنة. 

                                                 
 ٗٛٔ-ٖٛٔحنًة مسلمة، ص ٖ٘ٗ
 ٗٛٔص ٖٙٗ
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وىل يستهجن انٞرء أمرا ىو عنده على مقتضى الطبيعة وانٜكمة الإنٟية؟ فالأمر إذف نِلبؼ ما 
فّ كوف الأنثى منفعلة ليس من نٚات الاستهجاف عند الرازي بل ىو فهمت الدكتورة؛ لأ

 مقتضى الطبيعة وانٜكمة الإنٟية. 
 وصدؽ من قاؿ: 

 قد ذىبا فاحكم ىنالك أف العقل  إِذا رأيت انٟوى بُ أمة حكما 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 231 

 الحيرة الخامسة: اللواط حكما
 

صل الثالث عنواف "اللواط حكما". وانٜقيقة أفّ اختارت الدكتورة ألفة نٜنًتها انٝامسة من الف
ىذا العنواف لا يتطابق مع مضموف ىذه انٜنًة، فقد كاف بإمكانها أف نٔتار نٟا غنً ىذا العنواف،  
"، أو تقوؿ: "نٓقيق مناط حكم اللواط"؛ لأنّها بٓ تبحث  كأف تقوؿ مثلب: "واقع اللواط المحرّـ

 لّق بو. انٜكم إن٧ا نُثت مناطو والواقع انٞتع
( اللواط فاحشة واضحا ٗفقد بدأت الدكتورة حنًتها بقونٟا: "اعتبّنا بُ الفقرة السابقة )حنًة

فقد صرّحت  ٖٚٗ.معناىا متمثّلب بُ إتياف للذكور من العانٞنٌ ن٣ا تثبتو جلّ التفاسنً وتركّز عليو"
ارة، ولكنّها نقلتنا ىنا بانٜكم؛ إذ عدت اللواط فاحشة، ولنقل حرّمتو، مع أنها بٓ تستعمل العب

بسرعة إبٔ موضوع آخر فوضعتنا بُ إطار قضية أخرى؛ إذ قالت بعدىا مباشرة: "على أننا إذا 
واط وتأملناىا لوجدنا أف فاحشة قوـ لوط تدقّق إتياف الذكور نظرنا بُ الآيات التي تعرض للّ 

اضع أخرى من بأنو إتياف الرجاؿ شهوة من دوف النساء... ونْسّمت فاحشة قوـ لوط بُ مو 
وىكذا تدخلنا بُ  ٖٛٗ.القرآف الكرنً بُ إتياف الرجاؿ وقطع السبيل وإتياف انٞنكر بُ النادي..."

دوامة الدلالات الرمزية، فتشرح لنا معنى اللواط وشروطو، لتصل بنا إبٔ حقيقة تريد إثباتها من 
  ٜٖٗ.انٞثلية" خلبؿ ىذا الكتاب، اختصرتها بُ نٗلة فقالت: "اللواط ليس مرادفا للجنسية

فانٛنسية انٞثلية الذكورية لا تطلق عليها الدكتورة لفظ اللواط؛ لأنوّ مشروط عندىا بشروط ىي: 
الإضرار بالآخرين واغتصابهم والإعراض عن النساء. ىكذا تلمّح لنا الدكتورة من خلبؿ عنواف 

ة، وأمّا ن٠رّد انٛنسية حنًتها بأفّ اللواط الفاحشة أو المحرّـ ىو ما توفرّت فيو الشروط انٞذكور 
التي لا تقترف بالعنف، أو إتياف الذكراف مع عدـ ترؾ  "البّيئة"انٞثلية الذكورية الطبيعية، أو 

 النساء، فلب يشملها ىذا انٜكم؛ لأفّ واقعها غنً الواقع الذي انصبّ عليو انٜكم.   
 والآف، دعنا ننظر بُ شروط اللواط التي وضعتها الدكتورة:

  
                                                 

 ٚٛٔحنًة مسلمة، ص ٖٚٗ
 السابق ٖٛٗ
 ٖٕٕص ٜٖٗ
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 وؿ: الإضرار بِلآخرينالشرط الأ
تقوؿ الدكتورة ألفة: "ونْسّمت فاحشة قوـ لوط بُ مواضع أخرى من القرآف الكرنً بُ إتياف 

وَلُوطاً إِذْ قاَؿَ لِقَوْمِوِ إِنهكُمْ لتََأْتوُفَ الْفَاحِشَةَ مَا الرجاؿ وقطع السبيل وإتياف انٞنكر بُ النادي: }
أَئنِهكُمْ لتََأْتوُفَ الرّجَِاؿَ وَتػَقْطعَُوفَ السهبِيلَ وَتأَْتوُفَ في  -عَالَمِينَ سَبػَقَكُمْ بِِاَ مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْ 

غنً أفّ الأىم ليس بُ رأينا الاتفاؽ على  (...ٜٕ-ٕٛ/ٜٕ{ )العنكبوتنًَدِيكُمُ الْمُنْكَرَ...
أفّ فاحشة  إفّ الأىم بُ رأينا ىو أف نتبنٌّ  معنى مرجعي واحد لقطع السبيل أو لإتياف انٞنكر...

قوـ لوط بٓ تكن ن٠رّد إتياف الرجاؿ بل نْسّمت بُ القياـ بأفعاؿ أخرى تهدد أمن الآخرين 
  ٖٓ٘.وسلبمتهم بُ أجسادىم وأنفسهم"

 أقوؿ: 
ابْ بدؿ اشتماؿ من  نكم لتأتوف الرجاؿأيونٗلة قاؿ الشيخ الطاىر ابن عاشور رن٘و الله: "

من  أئنكم لتأتوف الرجاؿا عطف على نٗلة ، باعتبار ملتأتوف الفاحشةنٗلة مضموف 
ابْ لأف قطع السبيل وإتياف انٞنكر بُ ناديهم ن٣ا يشتمل عليو إتياف  وتقطعوف السبيلقولو 

الفاحشة. وأدخل استفهاـ الإنكار على نٗيع التفصيل وأعيد حرؼ التأكيد لتتطابق نٗلة 
ه انٛملة انٞبدلة عند قطع النظر عما البدؿ مع انٛملة انٞبدؿ منها لأنها انٛزء الأوؿ من ىذ

 ٖٔ٘."عطف عليها تكوف من انٛملة انٞبدؿ منها نّنزلة البدؿ انٞطابق
فبدؿ الاشتماؿ يصحّ الاستغناء عنو بانٞبدّؿ منو دوف فساد انٞعنى. والقصد، إذا حذفنا نٗلة: 

 َفي نًَدِيكُمُ الْمُنْكَرَ...أَئنِهكُمْ لتََأْتوُفَ الرّجَِاؿَ وَتػَقْطَعُوفَ السهبِيلَ وَتأَْتوُف  فهل يفسد انٞعنى ،
 ون٫تلط علينا الفهم فلب ندرؾ معنى الفاحشة؟

وانٛواب: لا، فسنفهم انٞعنى الإنٗابٕ وىو أف فاحشة قوـ لوط فاحشة مبتدعة بٓ يسبقهم إليها 
 أحد. ولكننا سنسأؿ من أجل التفصيل والتعينٌ: ما ىي الفاحشة التي فعلها قوـ لوط على

 وجو التحديد؟  
؟  سنقوؿ: يقطعوف السبيل. ولكن ما ىو قطع السبيل وىل ىو ن٣ا اختصّ بو القوـ

                                                 
 ٜٛٔ-ٚٛٔص ٖٓ٘
 ٕٓٗص ٕٓج ٓٔالتحرير والتنوير، ـ ٖٔ٘
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فنحتاج إذف إبٔ مزيد تعينٌ وبياف؛ ونٟذا فإف قطع السبيل لا يعنٌّ انٞعنى ولا يوضّحو فلب يكوف 
 بذاتو بدلا. 

 قهم إليو أحد؟ أو نقوؿ: يأتوف بُ ناديهم انٞنكر. ولكن ما ىو ىذا انٞنكر الذي بٓ يسب
لا نعلمو على وجو اليقنٌ، فنحتاج إبٔ مزيد تعينٌ وتفصيل؛ ونٟذا أيضا لا يصلح إتياف انٞنكر 

 كبدؿ. 
ة، فصلح لأف بقي أف نقوؿ: يأتوف الذكراف. وىذا يوضّح انٞعنى لوضوحو، ويعنٌّ انٞراد بدقّ 

حرؼ التأكيد لتتطابق نٗلة وأعيد يكوف ىو البدؿ انٞراد. ونٟذا قاؿ الشيخ الطاىر رن٘و الله: "
البدؿ مع انٛملة انٞبدؿ منها لأنها انٛزء الأوؿ من ىذه انٛملة انٞبدلة عند قطع النظر عما 

. نّعنى أف إتياف الذكور ىو بدؿ  "عطف عليها تكوف من انٛملة انٞبدؿ منها نّنزلة البدؿ انٞطابق
لسبيل وإتياف انٞنكر فمما اشتمل كلّ من كلّ، فهو عنٌ انٞراد من إتياف الفاحشة، وأمّا قطع ا

   عليها إتياف الفاحشة فهي من الأفعاؿ العرضية وليست أساسية.    
 ونوضّح الأمر من زاوية أخرى فنقوؿ: 

، وَتػَقْطعَُوفَ السهبِيلَ وَتأَْتوُفَ في نًَدِيكُمُ الْمُنْكَرَ تبحث الدكتورة ألفة بُ معنى قولو تعابٔ 
سياؽ الآية التي وردت فيها. فالآية تعرّؼ فاحشة قوـ لوط بقيد يدؿّ دوف ربط نٟذه الكلمات ب

. لذا وجب مَا سَبػَقَكُمْ بِِاَ مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعَالَمِينَ على اختصاصهم بها وىو قولو تعابٔ: 
 فهم الآية بناء على ىذا القيد.

بُ النادي: "فاحشة قوـ فحينما تقوؿ لنا الدكتورة جامعة لكل معاني قطع السبيل وإتياف انٞنكر 
لوط بٓ تكن ن٠رّد إتياف الرجاؿ بل نْسّمت بُ القياـ بأفعاؿ أخرى تهدد أمن الآخرين 
وسلبمتهم بُ أجسادىم وأنفسهم"، نردّ عليها بسؤاؿ: ىل تهديد "أمن الآخرين وسلبمتهم بُ 

 أجسادىم وأنفسهم" ن٣ا اختصّ بو قوـ لوط أـ لا؟ 
 بو قوـ لوط.  فإف قالت الدكتورة: ن٣ا اختصّ 

 قلنا: نعلم أفّ الإضرار بالآخرين كاف قبل قوـ لوط، وكلّنا يذكر قصة قابيل وىابيل مثلب. 
 وإف قالت الدكتورة: ليس ن٣ا اختصّ بو قوـ لوط. 

 قلنا: بطل الشرط إذا، فلب معنى للقوؿ بو. 
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ياف انٞنكر بُ وإف قالت الدكتورة: القوؿ بالاختصاص يتوقف على نٓديد نوع قطع السبيل وإت
 النادي أي على نٓديد نوع تهديد أمن الآخرين وسلبمتهم. 

غنً أفّ الأىم ليس بُ رأينا الاتفاؽ على معنى مرجعي واحد قلنا: ىذا يناقض قونٟا السابق: "
الاتفاؽ على معنى مرجعي واحد لقطع ". فقد أصبح من انٞهم "لقطع السبيل أو لإتياف انٞنكر

". وىذا لا ن٬كن القطع بو، وإف كاف الغالب على الظن من السياؽ أنو نكرالسبيل أو لإتياف انٞ
 مرتبط بأصل الفاحشة وىي إتياف الذكور.   

 وإف قالت الدكتورة: الإضرار بالآخرين يتعلّق بنوع فاحشتهم أي إكراىهم واغتصابهم. 
 بٓ تنصّ الآية ن١ل البحث على الاغتصاب، فمن أين لك ىذا؟.  قلنا:

قد بطل شرط الإضرار بالآخرين الذي زعمتو الدكتورة، وتأكّد لنا أف فاحشة قوـ لوط وعليو، ف
وَلُوطاً إِذْ التي اختصوا بها ىي إتياف الرجاؿ. وىو ما يؤكّده قولو تعابٔ بُ سورة الأعراؼ: 

إِنهكُمْ لتََأْتوُفَ الرّجَِاؿَ  (ٓٛ)يَن قاَؿَ لِقَوْمِوِ أَتأَْتوُفَ الْفَاحِشَةَ مَا سَبػَقَكُمْ بِِاَ مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعَالَمِ 
. فلم يقرف ربنا سبحانو وتعابٔ انٜديث  (ٔٛ)مُسْرفُِوفَ شَهْوَةً مِنْ دُوفِ النِّسَاءِ بَلْ أَنػْتُمْ قػَوٌْـ 

عن فاحشتهم ىنا بقطع السبيل وإتياف انٞنكر بُ النادي. ولاحظ أفّ "أؿ" التعريف بُ كلمة 
استفهاـ لوط )عليو السلبـ( الإنكاري يتعلّق بفاحشة معروفة { للعهد أي أفّ الفاحشة}

ما سبقهم بها من أحد، وىي إتياف الرجاؿ. ولو كاف الإضرار بالآخرين )أو ٕٖ٘عندىم
الاغتصاب( ن٣ا لا ينفصل عن فاحشتهم نٞا صلح أف يذكّرىم بها ويستنكرىا عليهم دوف 

 ا.        ذكرىا. فبطل قيد الدكتورة انٞزعوـ من ىذا الوجو أيض
           

 الشرط الثاني: الاغتصاب
تقوؿ الدكتورة ألفة: "بل ن٬كن أف نذىب إبٔ أبعد من ذلك فنتساءؿ ىل فاحشة قوـ لوط ىي 
إتياف الرجاؿ أـ ىل فاحشة قوـ لوط ىي إجبار الرجاؿ على مواقعتهم دوف رضاىم إبٔ جانب 

واردة بُ سورة ىود وانٜجر والذاريات الضرب وانٜذؼ بانٜجر والشتم؟ إفّ القصة القرآنية ال
وَلَمها جَاءَتْ رُسُلنَُا لُوطاً سِيءَ بِِِمْ والقمر قد نٕيل بنا ىذا انٞيل حيث ن٤د الله تعابٔ يقوؿ: }

                                                 
 ٖٕٓص ٛج ٘ينظر التحرير والتنوير، للشيخ الطاىر ابن عاشور، ـ ٕٖ٘
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مَلُوفَ وَجَاءَهُ قػَوْمُوُ يػُهْرَعُوفَ إِليَْوِ وَمِنْ قػَبْلُ كَانوُا يػَعْ  -وَضَاؽَ بِِِمْ ذَرْعًا وَقاَؿَ ىَذَا يػَوٌْـ عَصِيبٌ 
سَ السهيِّئَاتِ قاَؿَ يَا قػَوِْـ ىَؤُلَاءِ بػَنَاتِ ىُنه أَطْهَرُ لَكُمْ فاَتػهقُوا اللَّهَ وَلَا بُزْزُوفِ في ضَيْفِي أَليَْ 

وَجَاءَ أَىْلُ ( ويقوؿ عز وجل بُ سورة انٜجر: }ٛٚ-ٚٚ/ٔٔ{ )ىود مِنْكُمْ رجَُلٌ رَشِيدٌ 
{ )انٜجر وَاتػهقُوا اللَّهَ وَلَا بُزْزُوفِ  -إِفه ىَؤُلَاءِ ضَيْفِي فَلَا تػَفْضَحُوفِ قاَؿَ  -الْمَدِينَةِ يَسْتػَبْشِرُوفَ 

... ٖٚ/ٗ٘والقمر  ٖٚ-ٕٗ/ٔ٘(. وتتكرر القصة نفسها بُ الذاريات ٜٙ-ٛٙ-ٚٙ/٘ٔ
نتبنٌّ ن٣ا سبق أف فاحشة قوـ لوط قد تتجاوز الضرب وانٜذؼ بانٜجر والشتم إبٔ مواقعة 

  ٖٖ٘.غتصابهم..."الرجاؿ عنوة أي إبٔ ا
 : أقوؿ

 ىناؾ فرؽ بنٌ أمرين: 
أف نقوؿ: إف فاحشة قوـ لوط ىي إتياف الرجاؿ، فهذا يعني أف ىذا الإتياف قد يكوف بإكراه أو 

 بغنً إكراه. 
أو أف نقوؿ: إف فاحشة قوـ لوط ىي اغتصاب الرجاؿ، فهذا يعني أفّ الإتياف لا يكوف إلا 

 بالإكراه.
صف الفعل المحتمل للوجهنٌ؛ فوجب التنصيص عليو حنٌ التعريف وقيد الإكراه يؤثرّ بُ و 

ليحصل التمييز. ومثاؿ ذلك: إذا قلنا: واقع الرجل أنثى، فهمنا الرضا من الطرفنٌ. ولكن إذا 
قلنا: اغتصب الرجل أنثى، فهمنا قطعا عدـ الرضا من طرؼ الأنثى أي إكراىها على الفعل. 

كراه فقط، نٞا صحّ الاقتصار على ذكر انٞواقعة دوف الإكراه، وعليو، لو كانت مواقعة الرجاؿ بالإ 
ولنص الله سبحانو وتعابٔ عليو، إلا أنوّ سبحانو أطلق الفعل بُ مواضع كثنًة حنٌ انٜديث 
عنو، لبياف أفّ الأصل بُ ىذه الفاحشة ىو إتياف الرجاؿ شهوة، وأما الإكراه فهو من الأعماؿ 

 شهوة الدنيئة.      انٞتفرّعة عن شدّة حبهم نٟذه ال
وَلُوطاً إِذْ قاَؿَ لِقَوْمِوِ أَتأَْتوُفَ الْفَاحِشَةَ مَا سَبػَقَكُمْ بِِاَ مِنْ أَحَدٍ مِنَ قاؿ تعابٔ سورة الأعراؼ: 

.  (ٔٛ)إِنهكُمْ لتََأْتوُفَ الرّجَِاؿَ شَهْوَةً مِنْ دُوفِ النِّسَاءِ بَلْ أَنػْتُمْ قػَوٌْـ مُسْرفُِوفَ  (ٓٛ)الْعَالَمِيَن 
بَتْ قػَوُْـ لُوطٍ الْمُرْسَلِيَن سورة الشعراء: وقاؿ بُ  إِذْ قاَؿَ لَذمُْ أَخُوىُمْ لُوطٌ أَلَا  (ٓٙٔ)كَذه

                                                 
 ٕٜٔ-ٜٛٔص ٖٖ٘
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وَمَا أَسْألَُكُمْ عَلَيْوِ مِنْ  (ٖٙٔ)فاَتػهقُوا اللَّهَ وَأَطِيعُوفِ  (ٕٙٔ)إِنّيِ لَكُمْ رَسُوؿٌ أَمِيٌن  (ٔٙٔ)تػَتػهقُوفَ 
وَتَذَرُوفَ مَا  (٘ٙٔ)كْرَافَ مِنَ الْعَالَمِيَن أَتأَْتوُفَ الذّ  (ٗٙٔ)يَ إِلاه عَلَى رَبِّ الْعَالَمِيَن أَجْرٍ إِفْ أَجْرِ 

وَلُوطاً سورة النمل: وقاؿ بُ  . (ٙٙٔ)خَلَقَ لَكُمْ ربَُّكُمْ مِنْ أَزْوَاجِكُمْ بَلْ أَنػْتُمْ قػَوٌْـ عَادُوفَ 
أَئنِهكُمْ لتََأْتوُفَ الرّجَِاؿَ شَهْوَةً مِنْ دُوفِ  (ٗ٘)فَاحِشَةَ وَأَنػْتُمْ تػُبْصِرُوفَ إِذْ قاَؿَ لِقَوْمِوِ أَتأَْتوُفَ الْ 

 . (٘٘)النِّسَاءِ بَلْ أَنػْتُمْ قػَوٌْـ بَذْهَلُوفَ 
 

ىذا من ناحية، ومن ناحية أخرى فإفّ انٜديث عن الإكراه يعني انٜديث عن طرفنٌ: مكره 
 ه )بالفتح( ىو من وقع إكراىو أي إجباره على فعل يكرىو.)بالكسر( ومكره )بالفتح(. وانٞكر 

فإذا قلنا: إف فاحشة قوـ لوط ىي مواقعة الرجاؿ عنوة أي اغتصابهم وإجبارىم بالقوة على فعل 
، فهذا يعني أفّ قوـ لوط ينقسموف إبٔ طائفتنٌ: طائفة -كما تزعم الدكتورة   -ما يكرىوف 

تح. وبعبارة أخرى، فهناؾ طائفة مذنبة تستحقّ مكرىة )بالكسر(، وطائفة )مكرىة( بالف
العقاب، وطائفة غنً مذنبة فلب تستحقّ العقاب. وىذا الكلبـ كلّو نِلبؼ ما أخبّنا عنو القرآف 
الذي نسب ىذا الفاحشة إبٔ القوـ كلّهم فحقّ عليهم العذاب كلّهم. قاؿ تعابٔ بُ سورة 

ىِيمَ بِِلْبُشْرَى قاَلُوا إِنًه مُهْلِكُو أَىْلِ ىَذِهِ الْقَرْيةَِ إِفه أَىْلَهَا  وَلَمها جَاءَتْ رُسُلنَُا إِبػْرَاالعنكبوت: 
يػَنهوُ وَأَىْلَوُ إِلاه امْرَأَتوَُ   (ٖٔ)كَانوُا ظاَلِمِيَن  قاَؿَ إِفه فِيهَا لُوطاً قاَلوُا نَحْنُ أَعْلَمُ بدنَْ فِيهَا لنَػُنَجِّ

بَتْ قػَوُْـ لُوطٍ بِِلنُّذُرِ وقاؿ بُ سورة القمر: .  (ٕٖ)كَانَتْ مِنَ الْغَابِريِنَ  إِنًه  (ٖٖ)كَذه
نَاىُمْ بِسَحَرٍ  فقد عاقب الله سبحانو وتعابٔ  . (ٖٗ)أَرْسَلْنَا عَلَيْهِمْ حَاصِبًا إِلاه آَؿَ لُوطٍ نَْهيػْ

إلاّ أنهم اجتمعوا القوـ كلّهم إلاّ آؿ لوط. وىذا يدؿّ على أفّ كلّهم بُ الإبٍ سواء، ولا معنى نٟذا 
 على قبوؿ ىذا انٞنكر، فلم يكن بينهم من مكره )بالفتح(. 

 وقد تقوؿ الدكتورة: ليس ىذا بيقنٌ، بدليل شموؿ العذاب للنساء أيضا. 
إِنًه مُهْلِكُو وانٛواب: أفّ النساء شملهن العذاب لأنهن شاركن بُ الفاحشة، بدليل قولو تعابٔ: 

. ومع ذلك، فلب يعنينا ىنا البحث بُ النساء وكيفية إِفه أَىْلَهَا كَانوُا ظاَلِمِينَ  أَىْلِ ىَذِهِ الْقَرْيةَِ 
بَتْ  مشاركتهن، إن٧ا نبحث بُ الرجاؿ. والرجاؿ كلهم شملهم العذاب بدليل قولو تعابٔ: كَذه

 .   ...إِنًه أَرْسَلْنَا عَلَيْهِمْ حَاصِبًا (ٖٖ) قػَوُْـ لُوطٍ بِِلنُّذُرِ 
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( "تستعمل بُ أصل اللغة العربية للئحالة على نٗاعة ونذكّر ا لدكتورة ىنا بقونٟا: إفّ كلمة )قوـ
فقد عمّ العذاب إذف نٗاعة الرجاؿ إلا ما وقع إخراجو بالنص أي  ٖٗ٘.الرجاؿ فحسب"

 الرجاؿ من آؿ لوط.
بقي أف تقوؿ الدكتورة: نٞا لا نقوؿ إفّ الاغتصاب ظاىرة متفشية فيهم، فكلّهم مغتصب 

لكسر(. "ويبدو أفّ الاغتصاب كاف يتّجو أساسا إبٔ الضيوؼ أي الغرباء العابرين للقرية، )با
وىو ما قد يفسّر إشارة القرآف إبٔ قطع السبيل وما يفسّر تركيز القصّة القرآنية على حكم 

  ٖ٘٘.الضيف..."
وْمِوِ أَتأَْتوُفَ الْفَاحِشَةَ وَلوُطاً إِذْ قاَؿَ لِقَ وانٛواب ىو: ن٥ن نعلم علم اليقنٌ بناء على قولو تعابٔ 

أفّ ىذه الفاحشة من ابتداع قوـ لوط. وىذا يقودنا إبٔ  مَا سَبػَقَكُمْ بِِاَ مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعَالَمِينَ 
 سؤاؿ: كيف أصبح اللواط ظاىرة متفشية بُ قوـ لوط؟ 

وه. وىذا فلو ابتدأ باغتصاب نٞا أصبح ظاىرة متفشية؛ لأفّ الاغتصاب إكراه على فعل مكر 
يعني أف انٞكره )بالفتح( الأوؿ قد تعرّض إبٔ عمل شنيع بٓ ن٫طر بباؿ أحد من قبل، ن٣ا يعني 
أنوّ لن يسكت على ىذا الأمر. وإذا افترضنا سكوت الأوؿ، فماذا عن الثاني والثالث والرابع 

ق بفعل وغنًىم. والقصد من ىذا الكلبـ، أفّ المجتمع سنًفض الاغتصاب انٞبتدع؛ لأنوّ يتعلّ 
شنيع غنً مقبوؿ ن٪دث بالقوة وانٛبّ. وأما قوؿ الدكتورة: "ويبدو أفّ الاغتصاب كاف يتّجو 
أساسا إبٔ الضيوؼ أي الغرباء العابرين للقرية". فجوابو: لو كاف مبتدأ اللواط اغتصاب 
الضيوؼ نٞا استمرّ ونٓوّؿ إبٔ ظاىرة متفشية؛ لأفّ ظلم الضيف أشدّ من ظلم الأىل. فهل 

يقع على ضيف نٟم بُ ن٠تمع  –قبل شيوعو  -قل أف يسكت القوـ على فعل شنيع عندىم يع
؟ فلب بدّ ٖٙ٘"يعدّ إكراـ الضيف من أسسو الأخلبقية الكبّى" –قالت فيو الدكتورة نفسها  -

ر. بٍّ بدأ ينتشر شيئا فشيئا حتّ أصبح ظاىرة أف يكوف الأمر قد ابتدأ بتوافق بنٌ اثننٌ بُ السّ 
قبولة معروفة، ن٣ا فتح المجاؿ للئنٗاع على قبوؿ ظاىرة اغتصاب الغرباء بدوف أيّ ن٠تمعية م

 نكنً أو حياء. 
                                                 

 ٚٚٔص ٖٗ٘
 ٕٜٔص ٖ٘٘
 ٜٔٔص ٖٙ٘
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، وبٓ يبق لنا إلا أف نسلّم بأف فاحشة قوـ لوط ىي  وعليو، فقد بطل قيد الاغتصاب انٞزعوـ
 إتياف الرجاؿ مطلقا.            

 الشرط الثالث: الإعراض عن النساء
: "فلب ن٬كن للقارئ انٜصيف أف لا يتساءؿ عن سبب تركيز القرآف على تقوؿ الدكتورة ألفة

انٞعنى الشائع لفاحشة قوـ لوط، وىو انٞعنى انٛامع بنٌ جلّ الآيات متمثلب بُ نٔصيص إتياف 
الذكور بأنو إتيانهم من دوف النساء. وقد نْسم ىذا التخصيص باعتماد العطف أو انٜالية فمن 

وَتَذَرُوفَ مَا خَلَقَ لَكُمْ ربَُّكُمْ مِنْ  -كْرَافَ مِنَ الْعَالَمِينَ أَتأَْتوُفَ الذّ :}اعتماد العطف قولو تعابٔ
{... فإننا إذا اتبعنا قاعدة العطف اللغوية وجدنا أف استنكار أَزْوَاجِكُمْ بَلْ أَنػْتُمْ قػَوٌْـ عَادُوفَ 

ف قولك: "أتأكل خبزا إتياف الذكراف متصل باستنكار ترؾ ما خلق الله من الأزواج. وىذا شأ
وتترؾ التفاح" فإنك لا تستنكر أكل انٝبز وحده وإن٧ا تستنكر أكل انٝبز وترؾ التفاح كليهما. 
أما اعتماد انٜالية فقد ظهر بُ كلبـ الله عز وجل إذ يكرر أف قوـ لوط يأتوف الرجاؿ من دوف 

إِنهكُمْ  -مَا سَبػَقَكُمْ بِِاَ مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعَالَمِينَ  وَلُوطاً إِذْ قاَؿَ لِقَوْمِوِ أَتأَْتوُفَ الْفَاحِشَةَ }النساء: 
(، ٔٛ-ٓٛ/ٚ)الأعراؼ  {لتََأْتوُفَ الرّجَِاؿَ شَهْوَةً مِنْ دُوفِ النِّسَاءِ بَلْ أَنػْتُمْ قػَوٌْـ مُسْرفُِوفَ 

ئنِهكُمْ لتََأْتوُفَ الرّجَِاؿَ شَهْوَةً مِنْ أَ  -وَلُوطاً إِذْ قاَؿَ لِقَوْمِوِ أَتأَْتوُفَ الْفَاحِشَةَ وَأَنػْتُمْ تػُبْصِرُوفَ }
(. وعبارة "من دوف النساء" ىي بُ ٘٘-ٗ٘/ٕٚ{ )النمل دُوفِ النِّسَاءِ بَلْ أَنػْتُمْ قػَوٌْـ بَذْهَلُوفَ 

موضع انٜالية ن٣ا يبنٌّ أف فاحشة قوـ لوط تتحقّق بتوفر الصفتنٌ معا أي إتياف الذكور من 
لا  -من انٞنظور اللغوي  -ء من ناحية ثانية، بل إف إتياف الرجاؿ ناحية وإتيانهم من دوف النسا

يعدّ منهيا عنو إلا إذا كاف فيو التفات عن النساء وإعراض عنهن، فهو نهي عن انٛمع 
  ٖٚ٘.بينهما..."

 :أقوؿ
: واو العطف بُ اللغة "نٞطلق انٛمع أي الاجتماع بُ الفعل من غنً تقييد بِلنسبة للعطف. ٔ

"وىي حرؼ ن٩مع ما بعده مع شيء قبلو  ٖٛ٘.يهما بُ زماف، أو سبق أحدن٨ا"نُصولو من كل
                                                 

 ٜٗٔ-ٖٜٔص ٖٚ٘
 ٘٘ٔص ٖن٨ع انٟوامع، للسيوطي، ج ٖٛ٘
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إفصاحا بُ اللفظ أو إفهاما بُ انٞعنى. وانٛمع بنٌ شيئنٌ يقتضي مناسبة بينهما ومغايرة أيضا 
  ٜٖ٘.لئلب يلزـ عطف الشيء على نفسو"

 إذا تقرّر ىذا أمكن لنا الآف النظر بُ كلبـ الدكتورة من وجهنٌ: 
{، معطوفة على وَتَذَرُوفَ : أفّ "الواو" للعطف كما قالت الدكتورة، فتكوف كلمة }وؿالوجو الأ

{، وداخلة بُ حيز الاستفهاـ الاستنكاري التوبيخي. فاشترؾ ترؾ الإناث مع إتياف أَتأَْتوُفَ }
الذكور بُ الاستنكار. ولكن ىل انتهى إعراب الآية فيتوقف الفهم على انٞشاركة بُ 

 .كْرَافَ مِنَ الْعَالَمِينَ أَتأَْتوُفَ الذّ ر بُ إعراب قولو تعابٔ: الاستنكار؟ لننظ
 {: انٟمزة للبستفهاـ الإنكاري. تأتوف: فعل مضارع وفاعل. أَتأَْتوُفَ }
 {: مفعوؿ بو. كْرَافَ الذّ }
{: من: حرؼ جر للتبينٌ أو الفصل. العانٞنٌ: اسم ن٠رور. وشبو انٛملة بُ ن١ل مِنَ الْعَالَمِينَ }

 حاؿ من "الذكراف".  نصب
 بناء على ىذا، ما ىو معنى الآية؟ 

 معنى الآية: أتأتوف الذكراف وتتركوف الإناث ن٢الفنٌ نٗيع العانٞنٌ. 
وماذا يفعل نٗيع العانٞنٌ: يأتوف الإناث ولا يأتوف الذكراف. فانصبّ التوبيخ والاستنكار على 

 نٞعنى انٞستغرب. إتياف الذكور، وأما ذكر ترؾ الإناث فلزيادة توضيح ا
 

إذا اتبعنا قاعدة العطف اللغوية وجدنا أف استنكار إتياف الذكراف : تقوؿ الدكتورة: "الوجو الثاني
متصل باستنكار ترؾ ما خلق الله من الأزواج. وىذا شأف قولك: "أتأكل خبزا وتترؾ التفاح" 

ح كليهما". وىذا الكلبـ فإنك لا تستنكر أكل انٝبز وحده وإن٧ا تستنكر أكل انٝبز وترؾ التفا 
 لا معنى لو بل ىو مغالطة جديدة من مغالطات الدكتورة. 

 فمثاؿ انٝبز والتفاح لا يعبّّ عن حقيقة انٞسألة؛ لأفّ انٞسألة تتعلّق نُلبؿ وحراـ. 
فقوبٕ لشخص: "أتأكل خبزا وتترؾ التفاح"، نِلبؼ قوبٕ لو: "أتأكل انٝنزير وتترؾ التفاح". 

انٞثاؿ الأوؿ إنكاري لتفضيلو انٝبز انٞباح على التفاح انٞباح. ولكنو فسيفهم الشخص من 

                                                 
 ٜٜٔ-ٜٛٔالكليات، لأبي البقاء الكفوي، ص ٜٖ٘
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سيفهم من انٞثاؿ الثاني إنكاري لتفضيلو انٝنزير انٜراـ على التفاح انٜلبؿ. نّعنى أنو سيفهم 
 قصدي وىو: نٞاذا تفعل انٜراـ وتترؾ انٜلبؿ؟ 

 ار أكل انٝبز وترؾ التفاح؟ صحة مثاؿ الدكتورة، فنقوؿ: نٞاذا وقع إنكجدلا ومع ذلك لنفترض 
وانٛواب: لأنوّ مع وجود التفاح ما كاف ينبغي أكل انٝبز. فأنا وإف عطفت أكل التفاح على 
أكل انٝبز، إلا أنني أغاير بينهما، فأرى أكل التفاح أفضل من أكل انٝبز. فلو بٓ أغاير بينهما 

 نَعل الأفضلية بُ شيء دوف شيء نٞا استنكرت الأمر.
 ىذا انٞثاؿ لا ينسجم مع سياؽ الآية، فوجب أف نضيف شيئا لينسجم معها. فنقوؿ: بٍّ، إفّ 

وضعت لشخص التفاح على الطاولة ليأكلو، ووضعت نَانبو انٝبز لا ليأكلو. جاء ليأكل 
فوجد التفاح ووجد انٝبز نَانبو، فأكل انٝبز دوف التفاح. فقلت لو: أتأكل انٝبز الذي بٓ أضعو 

التفاح الذي وضعتو لك لتأكلو؟ فماذا يفهم من الواو التي ىي للعطف لك لتأكلو، وتترؾ 
 وتقتضي انٞغايرة؟

 يفهم أنوّ أخطأ من وجهنٌ: أكل ما لا يأكل، وترؾ ما يأكل. 
 ولكن، ماذا لو ترؾ التفاح؟ 

 يكوف غنً ن٢طئ؛ لأنني بٓ ألزمو بأكلو. 
 وماذا لو أكل انٝبز مع التفاح؟
 وجو آخر.  يكوف أخطأ من وجو وأصاب من

وىذا يعني أفّ عدّ ترؾ التفاح خطأ بالنسبة نٞا اقترف بو وليس لذاتو. وعدّ أكل انٝبز خطأ ليس 
 نٞا اقترف بو بل لذاتو؛ لأنو لا ينبغي أكلو بُ كل الأحواؿ.  

مِنْ أَزْوَاجِكُمْ بَلْ  وَتَذَرُوفَ مَا خَلَقَ لَكُمْ ربَُّكُمْ  -كْرَافَ مِنَ الْعَالَمِينَ أَتأَْتوُفَ الذّ  قولو تعابٔ:ف
استنكار إتياف الذكراف متصل باستنكار ترؾ ما ، ىو كما قالت الدكتورة: "أَنػْتُمْ قػَوٌْـ عَادُوفَ 

خلق الله من الأزواج"، من ناحية لغوية إعرابية. فيفيد الإشارة إبٔ معصيتنٌ: معصية إتياف 
 يكوف إلا بُ حاؿ إتياف الذكور. الذكور، ومعصية ترؾ الإناث. واعتبار ترؾ الإناث معصية لا

وعبّّ عنو ابن عطية بقولو: "بٍ وقفهم  ٖٓٙوىو ما أشارت إليو الدكتورة ألفة كقراءة من القراءات

                                                 
 ٜٗٔينظر: ص ٖٓٙ
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على معصيتهم البشعة بُ "إتياف الذكراف" وترؾ فروج الأزواج، وانٞعنى: ويذر ذلك العاصي بُ 
قصد من ىذا أفّ إتياف الذكراف معصية وال ٖٔٙ.حاؿ انٞعصية، لا أفّ معناه: تركوا النساء نٗلة"

لذاتو، وترؾ الإناث معصية لغنًه لا لذاتو؛ لأنوّ لا ن٩ب إتيانهن أصلب وإن٧ا ن٩وز. ن٣ا يبطل قوؿ 
لا يعدّ منهيا عنو إلا إذا كاف فيو التفات  –من انٞنظور اللغوي  –الدكتورة: "إف إتياف الرجاؿ 

بينهما..." لأفّ إتياف الرجاؿ منهي عنو لذاتو،  عن النساء وإعراض عنهن، فهو نهي عن انٛمع
 بغضّ النظر عن الإعراض عن الإناث أو عدمو.

يقوؿ الله تعابٔ بُ سورة وأخنًا، لتجبنا الدكتورة عن ىذا السؤاؿ وفق فهمها للغة العربية: 
أَتَدْعُوفَ بػَعْلًا  (ٕٗٔ)تػَتػهقُوفَ  إِذْ قاَؿَ لِقَوْمِوِ أَلَا  (ٖٕٔ)وَإِفه إِلْيَاسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِيَن الصافات: 

. فهل معنى ىذا الكلبـ أفّ اللَّهَ ربَهكُمْ وَرَبه آَبَِئِكُمُ الْأَوهلِينَ  (ٕ٘ٔ)وَتَذَرُوفَ أَحْسَنَ الْخاَلِقِيَن 
إلياس عليو السلبـ الذي يستنكر على قومو عبادة بعل وترؾ عبادة الله، يدعوىم لعبادة بعل 

 فّ عبادة بعل ليست منكرة إلا إذا كاف فيها التفات عن الله وإعراض عنو؟!    وعبادة الله؛ لأ
 
: تقوؿ الدكتورة: "وعبارة "من دوف النساء" ىي بُ موضع انٜالية ن٣ا يبنٌّ . بِلنسبة للحاليةٕ

أف فاحشة قوـ لوط تتحقّق بتوفر الصفتنٌ معا أي إتياف الذكور من ناحية وإتيانهم من دوف 
حية ثانية". ونوافق الدكتورة بُ الإعراب، فعبارة "من دوف النساء" الواردة بُ قولو النساء من نا

، متعلّقة نّحذوؼ حاؿ نّعنى إِنهكُمْ لتََأْتوُفَ الرّجَِاؿَ شَهْوَةً مِنْ دُوفِ النِّسَاءِ تعابٔ 
، فيمكن ضمن ٕٖٙ"متجاوزين النساء". ولكن نسيت الدكتورة أفّ انٜاؿ فضلة وليس بعمدة

اقات معيّنة الاستغناء عنو. ومن ذلك ىذه الآية؛ إذ ن٬كن الاستغناء عن ىذه العبارة دوف سي
أف ن٫لّ ذلك بالكلبـ، فيكوف انٞعنى: "إنكم لتأتوف الرجاؿ شهوة". وىذا يقودنا إبٔ السؤاؿ عن 
ف الغرض من ذكر العبارة بُ الكلبـ. وانٛواب: أفّ ىذه العبارة ليست لتقييد الفعل؛ لأفّ إتيا
الرجاؿ يتضمّن ترؾ النساء جزئيا أو كليا، إن٧ا أتت لتوكيد معنى انٛملة الأساسية ونٓقيق معنى 
فعل الإتياف. وبعبارة أخرى، فإفّ انٞعنى الأساسي لعبارة "تأتوف الرجاؿ" مكتمل غنً ناقص، 

                                                 
 ٚٓٗٔالمحرّر الوجيز، لابن عطية، ص ٖٔٙ
 ٕٕٗ-ٖٕٕص ٕينظر مثلب: ن٨ع انٟوامع، للسيوطي، ج ٕٖٙ
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اء مع ويفيد ضمنا ترؾ النساء، إلا أفّ الله سبحانو أكّد ىذا انٞعنى بالتنصيص على ترؾ النس
إمكاف استفادة انٞعنى بدونو؛ لبياف شناعة الفعل. فكاف التنصيص من باب التأكيد وليس من 

 باب التأسيس، ن٣ا يعني أنو ليس بقيد للفعل. وىذا يبطل قوؿ الدكتورة بلزوـ نٓقّقو. 
 وعليو، فإفّ إتياف الرجاؿ ن١رّـ لذاتو، بغضّ النظر عن أي شيء.

قرآف والسنة تدعم ما سبق، ويفهم منها بوضوح حرمة اللواط أي ون٦تم البحث بذكر أدلة من ال
 إتياف الرجل الرجل. 

إِلاه عَلَى  (٘)وَالهذِينَ ىُمْ لِفُرُوجِهِمْ حَافِظوُفَ تعابٔ: الله سبحانو و : قاؿ الأوؿالدليل 
رُ مَلُومِيَن  مَنِ ابػْتػَغَى وَراَءَ ذَلِكَ فأَُولئَِكَ ىُمُ فَ  (ٙ)أَزْوَاجِهِمْ أوْ مَا مَلَكَتْ أَيّْاَنػُهُمْ فإَِنػههُمْ غَيػْ

فقد حدّدت ىذه الآية للرجل ما ن٬كن لو طلبو وما ن٩وز لو، فلب  .)انٞؤمنوف( (ٚ)الْعَادُوفَ 
ن٪لّ لو سوى الإناث بعقد زواج أو ملك ن٬نٌ، وأما ما وراء ذلك فلب ن٩وز لو. قاؿ ابن العربي 

فإنو خطاب للرجاؿ خاصة دوف النساء...  لِفُرُوجِهِمْ حَافِظوُفَ وَالهذِينَ ىُمْ رن٘و الله: "قولو 
، فسمّي فَمَنِ ابػْتػَغَى وَراَءَ ذَلِكَ فأَُولئَِكَ ىُمُ الْعَادُوفَ وقولو بُ الآية بعدىا، وىي الثالثة: 

من نكح ما لا ن٪لّ عاديا، وأوجب عليو انٜد لعدوانو، واللبئط عاد قرآنا ولغة، بدليل قولو: 
 أنتم قوـ عادوفبل"....ٖٖٙ  

إِفه الهذِينَ يُُِبُّوفَ أَفْ تَشِيعَ الْفَاحِشَةُ في الهذِينَ : بُ سورة النور : قاؿ الله تعابٔالدليل الثاني
نػْيَا وَالْآَخِرَةِ وَاللَّهُ يػَعْلَمُ وَأَنػْتُمْ لَا تػَعْلَمُوفَ  ة بُ سور  . وقاؿآَمَنُوا لَذمُْ عَذَابٌ أَليِمٌ في الدُّ

هَا وَمَا بَطَنَ...: الأعراؼ َ الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنػْ َـ رَبِّّ اَ حَره . واعلم أفّ الله سبحانو  قُلْ إِنَّه
وَلُوطاً إِذْ قاَؿَ لِقَوْمِوِ أَتأَْتوُفَ الْفَاحِشَةَ مَا وتعابٔ قد نٚى اللواط فاحشة؛ إذ قاؿ سبحانو: 

 .عَالَمِينَ سَبػَقَكُمْ بِِاَ مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْ 
يه الهذِي : قاؿ تعابٔ بُ سورة الأعراؼ: الدليل الثالث الهذِينَ يػَتهبِعُوفَ الرهسُوؿَ النهبِه الْأمُِّ

هَاىُمْ عَنِ الْمُنْكَرِ  نِْْيلِ يََْمُرُىُمْ بِِلْمَعْرُوؼِ وَيػَنػْ لَذمُُ وَيُُِلُّ يََِدُونوَُ مَكْتُوبًِ عِنْدَىُمْ في التػهوْراَةِ وَالْإِ
ُـ عَلَيْهِمُ الْخبََائِثَ  . واعلم أفّ الله تعابٔ قد جعل اللواط من انٝبائث؛ إذ  ...الطهيِّبَاتِ وَيَُُرِّ

                                                 
 ٖٙٔ-ٖٗٔص ٖأحكاـ القرآف، لابن العربي، ج ٖٖٙ
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نَاهُ مِنَ الْقَرْيةَِ الهتِي كَانَتْ قاؿ سبحانو بُ سورة الأنبياء:  نَاهُ حُكْمًا وَعِلْمًا وَنَْهيػْ وَلُوطاً آَتػَيػْ
 .هُمْ كَانوُا قػَوَْـ سَوْءٍ فاَسِقِينَ تػَعْمَلُ الْخبََائِثَ إِنػه 

وَلْيَسْتػَعْفِفِ الهذِينَ لَا يََِدُوفَ نِكَاحًا حَتَّه يػُغْنِيػَهُمُ : قاؿ تعابٔ بُ سورة النور: الدليل الرابع
عن الزنا وانٜراـ من لا ن٩د إمكانية الزواج، وبٓ يقل ليطلب ليطلب العفة أي  اللَّهُ مِنْ فَضْلِوِ 
  تو بُ مثلو. إشباع شهو 

لَا يػَنْظُرُ »: اؿ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم: قعن ابن عباس قاؿ: روى الترمذي بُ سننو الخامسالدليل 
برُِ  ُ إِلَى رجَُلٍ أَتَى رجَُلًا أَوْ امْرَأَةً في الدُّ )ورواه أيضا النسائي وابن حباف وابن أبي شيبة وأبو  «اللَّه

 الرجل الرجل قطعا.يعلى(. وىذا يفيد حرمة إتياف 
لَا »: سوؿ الله صلى الله عليه وسلم قاؿأف ر  روى مسلم بُ صحيحو عن أبي سعيد انٝدري: الدليل السادس

جُلِ في يػَنْظرُُ الرهجُلُ إِلَى عَوْرةَِ الرهجُلِ، وَلَا الْمَرْأَةُ إِلَى عَوْرةَِ الْمَرْأَةِ، وَلَا يػُفْضِي الرهجُلُ إِلَى الره 
لَا ». وبُ رواية ابن ماجو: «احِدٍ، وَلَا تػُفْضِي الْمَرْأَةُ إِلَى الْمَرْأَةِ في الثػهوْبِ الْوَاحِدِ ثػَوْبٍ وَ 

. وروى أن٘د بُ انٞسند عن «تػَنْظرُِ الْمَرْأَةُ إِلَى عَوْرةَِ الْمَرْأَةِ، وَلَا يػَنْظرُِ الرهجُلُ إِلَى عَوْرةَِ الرهجُلِ 
َـ عَشْرَةً: الْوَشْرَ، وَالْوَشْمَ، صلى الله عليه وسلم إِفه رَسُوؿَ اللَّهِ »ن٪انة يقوؿ: أبي عامر انٜجري أنو نٚع أبا ر  حَره

نػَهُمَا ثػَوْبٌ، وَمُكَامَعَةَ الْمَرْأَةِ بِِلْمَرْأَةِ ليَْسَ بػَيػْ  نػَهُمَا وَالنػهتْفَ، وَمُكَامَعَةَ الرهجُلِ الرهجُلَ ليَْسَ بػَيػْ
الشيء إبٔ الشيء وانٞضاجعة )النوـ بُ فراش واحد( بُ ثوب  . وانٞكامعة ىي ضمّ «...ثػَوْبٌ 
عْتُ رَسُوؿَ اِلله وبُ رواية عنده  ٖٗٙواحد. لَا يػُبَاشِرِ »يػَقُوؿُ:  صلى الله عليه وسلمعَنْ جَابِرِ بْنِ عَبْدِ اِلله، قاَؿَ: نَِٚ

 .«الْمَرْأَةَ في الثػهوْبِ الْوَاحِدِ  الرهجُلُ الرهجُلَ في الثػهوْبِ الْوَاحِدِ، وَلَا تػُبَاشِرِ الْمَرْأَةُ 
، فهل ن٩وز لو غنً ذلك ن٣ا تقتضيو ٖ٘ٙفإذا كاف ن٪رـ على الرجل أف ينظر إبٔ عورة الرجل

 انٞثلية انٛنسية؟ 
وإذا كاف انٜديث ن٪رّـ ن٠رّد ملبقاة بشرتنٌ لرجلنٌ بُ انٞضجع بغنً حائل، فهل ن٩وز غنً ذلك 

 ن٣ا يقتضيو اللواط؟
 .  ، وأرنا الباطل باطلب وأنٟمنا اجتنابوإتباعونٜق حقا وأنٟمنا اللهم أرنا ا

                                                 
 ٚٔٓٔص ٕوزآبادي، جينظر مثلب: القاموس المحيط، للفنً  ٖٗٙ
 انٞغلّظة.  نا نّعنى ما لا ن٩وز إظهاره ومنو العورةالعورة ى ٖ٘ٙ
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 الحيرة السادسة: لداذا عوقبت امرأة لوط؟
 

ىذه انٜنًة السادسة للدكتورة ىي عبارة عن ترسيخ مفهوـ سبق نٟا ذكره؛ إذ تثبت لنا ىنا مرة 
لبقة الطفل بأمّو بُ دور انٞرحلة "انٞاقبل الأوديبية" أي مرحلة ع  -من زاوية ن٢تلفة  -أخرى 

إبٔ  ٜٜٔنٓديد انٟوية انٛنسية للئنساف. لذا فإف كلّ كلبـ الدكتورة بُ ىذه انٜنًة )من ص
( يتلخّص بُ فقرة واحدة جعلتها خانٕة. وقبل انٜديث عن خانٕة الدكتورة أشنً إبٔ ٖٕٓص

 نقطة خطنًة وردت بُ كلبمها. 
الأمر بعدـ الالتفات لا ن٬كن أف لا يذكّرنا قالت: "وانٞهم أف عقاب امرأة لوط بعد ن٢الفتها 

بالنظنً الأسطوري نٟذا العقاب على الأقل من حيث السبب. أفلم يعاقب أورفيوس بُ 
الأسطورة اليونانية الشهنًة لأنو التفت إبٔ حبيبتو وقد منعتو الآنٟة من ذلك. ولئن كانت 

أرفيوس ]كذا بُ الكتاب[ باعتباره  انٜبيبة ىي التي ماتت بُ الأسطورة فإف انٞعاقب بٓ يكن إلا
حرـ من استرجاعها. إف النظرة المحرمة ىي التي تؤدي إبٔ العقاب إف بُ الأسطورة الإغريقية أو 
بُ القصة القرآنية فكأفّ للنظر حدودا ن٩ب أف لا يتجاوزىا ىي حدود ما ن٬كن أف يبصر أي 

ن أف يرى الصورة ولكنو لا ن٬كن حدود ما تسمح بو قدرة إبصار العنٌ النسبية فالإنساف ن٬ك
(، وأبرز مثاؿ Le  réelأف يرى ما لا ن٬ثّل وبعبارة أخرى لا ن٬كن للئنساف أف يرى الواقعي )

 ٖٙٙ.على ذلك طلب موسى رؤية الله وما ان٤رّ عنو من صعق نٞوسى وإعلبف توبتو"
 :  أقوؿ 

نانية؛ إذ جعلت دلالة القصة القرآنية نظنً الأسطورة اليو  ألفة الدكتورة: قد جعلت أولا
الأسطورة أي النص انٝيابٕ نظنً دلالة القرآف، وجعلت العقاب الرباني انٜقّ كعقاب الآنٟة 
الإغريقية انٞتخيّلة، وجعلت القرآف القطعي الثبوت كالأسطورة القطعية البطلبف. وىذا الأمر، 

قِيلَ لَذمُْ مَاذَا أَنػْزَؿَ ربَُّكُمْ قَالوُا وَإِذَا : بُ سورة النحل "لا ن٬كن أف لا يذكّرنا" بقوؿ الله تعابٔ
وَقاَلُوا أَسَاطِيُر الْأَوهلِيَن اكْتػَتػَبػَهَا فَهِيَ : بُ سورة الفرقاف ، وبقولو سبحانوأَسَاطِيُر الْأَوهلِينَ 

                                                 
 ٖٕٓ-ٕٕٓحنًة مسلمة، ص ٖٙٙ
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يََْتيِوِ لَا . فسبحاف الله كيف يشبّو انٞسلم أساطنً الأوّلنٌ بكتاب بُسلَْى عَلَيْوِ بكُْرَةً وَأَصِيلًا 
 ؟ الْبَاطِلُ مِنْ بػَيْنِ يدََيْوِ وَلَا مِنْ خَلْفِوِ تػَنْزيِلٌ مِنْ حَكِيمٍ بضَِيدٍ 

لقد كاف بإمكاف الدكتورة أف تؤدي فكرتها دوف إشارة إبٔ الأسطورة اليونانية؛ لأفّ ذكر القرآف 
. ن٣ا ن٩علنا نسأؿ لقصة نٟا دلالة معيّنة لا ن٪تاج إبٔ تثبيت من أسطورة نقطع ببطلبنها وكذبها

عن الدافع إبٔ ىذه التذكنً بتشابو الأحداث بنٌ رواية قرآنية وأخرى أسطورية؟ إننا لا ن٧لك 
الآف انٛواب القاطع، ولكننا نتمنى أف لا يكوف الدافع إبٔ ىذه انٞقارنة بنٌ انٜقّ والباطل، ىو 

 در واحد. الإن٪اء إبٔ القارئ بأفّ تشابو أحداث قصة قد يفيد انبثاقها عن مص
 

(، وأبرز مثاؿ على ذلك Le  réel: تقوؿ الدكتورة: "لا ن٬كن للئنساف أف يرى الواقعي )ثانيا
طلب موسى رؤية الله...". ومن الواضح أف الدكتورة تعني بػ"الواقعي" الله سبحانو. فما معنى  

 (؟ Le  réelكلمة الواقعي )
ل النفسي اللبكاني، اصطلح عليها إفّ ىذه الكلمة مصطلح من انٞصطلحات انٝاصة بالتحلي

ـ( الذي أسس رؤيتو للتحليل النفسي ٜٔٛٔالنفساني الفرنسي"جاؾ لاكاف" )ت المحلل
والتشخيص على بنية تتشكّل من ثالوث ىي: الواقعي وانٝيابٕ والرمزي. وقد صرّحت الدكتورة 

ي وانٝيابٕ. ويشمل ما بهذا حنٌ قالت: "الواقعي أحد انٞواضع اللبكانية الثلبثة إبٔ جانب الرمز 
وقد أخطأت الدكتورة ألفة بُ استعمانٟا نٟذا انٞصطلح؛  ٖٚٙ.لا ن٫ضع للتمثيل اللغوي الرمزي"

، فهو من أكثر مفاىيم لاكاف تعقيدا، ولا ٖٛٙلأفّ "الواقعي ىو النظاـ الأكثر إثارة للبرتباؾ"
بالنسبة لسلسلة يعرؼ على وجو الدقة انٞقصود بو. فهو عنده "ذلك انٝارجي بصورة جذرية 

لنفسها، ولكنها لا تستطيع أف تطلق عليو  –أو حتّ نٔلقو  -الدواؿ. والذات قد تبنى الواقعي 
وىو "ما كاف خارج اللغة ولا يقبل  ٜٖٙ.انٚا. إنو خارج اللغة، خارجها العضاؿ العنيد"

، ولا ن٬كن الترميز"، وىو "انٞستحيل؛ لأنو لا ن٬كن نٔيّلو، ولا ن٬كن دن٠و ضمن النظاـ الرمزي
                                                 

 ٜ٘ٔىام  ص ٖٚٙ
 ٜ٘لاكاف والعودة إبٔ فرويد، نٞالكوبٓ بوي، ضمن كتاب: إغواء التحليل النفسي، ص ٖٛٙ
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الوصوؿ إليو البتة"، وىو "موضوع القلق"، وىو أيضا انٞعبّّ عن انٟلوسة؛ لأفّ الشيء الذي لا 
ن٬كن دن٠و بُ النظاـ الرمزي قد يعود إبٔ الواقعي بُ شكل ىلوسة. كما أنوّ يشنً إبٔ انٞادي 

للتعبنً عن  نِلبؼ انٝيابٕ والرمزي، لذلك فإف ىذا انٞصطلح ن٪وي مفهوـ البيولوجي ويستعمل
انٛسد كحقيقة حسية )فيزيائية( فيقاؿ مثلب: الأب الواقعي ويعنى بو الأب البيولوجي، ويقاؿ 

فهل  ٖٓٚ.القضيب الواقعي ويعنى بو حقيقة الذكر كضد للوظيفة انٝيالية والرمزية نٟذا العضو
ن٩وز نٞسلم أف يستعمل ىذا انٞصطلح الغامض انٞشحوف بدلالات سلبية )كتعبنًه عن 

سُبْحَافَ ربَِّكَ رَبِّ الْعِزهةِ عَمها بيولوجي(، للتعبنً عن الذات الإنٟية انٞنزّىة عن كل نقص؟ ال
 .يَصِفُوفَ 

"جاؾ لاكاف" رجل ملحد، كاف يرى الدّين عقبة أماـ انٜقيقة. وكاف  فإفّ  ،علبوة على ىذا
( بل إفّ الربّ غنً واع Dieu est mortيرى أف قاعدة الإنٜاد انٜقيقية ليست "إف الربّ قد مات )

(Dieu est inconscient")ٖٚٔ .نّعنى أنو لا يعرؼ أنو قد مات ، َالْمَلِكُ الْحقَُّ لَا إِلَو ُ فػَتػَعَالَى اللَّه
. فهل ن٩وز نٞسلم أف يعمل نّنهج ىذا الرجل، وأف يتبنى رؤيتو إِلاه ىُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْكَرِيِ 

 نٞفهوـ الربوبية؟  
إبٔ خانٕة الدكتورة نٟذه انٜنًة، وىي قونٟا: "ومن ىذا انٞنظور نعتبّ أف امرأة لوط إن٧ا  ونعود الآف

، واختيار القرآف إىلبؾ ىذه الأـ الرمزية بُ  نٕثّل أـ قوـ لوط مثلما ن٬ثّل لوط أب أولئك القوـ
 اليوـ مقابل إنقاذ النبي الأب الرمزي قد ن٪يل على ما يقوؿ بو عدد كبنً من المحللنٌ النفسينٌ

من أف اختيار انٞوضوع انٛنسي مغايرا كاف أو مثليا إن٧ا يتجسّم بُ انٞرحلة انٞاقبل الأوديبية وىي 
  ٕٖٚ.مرحلة تسم العلبقة مع الأـ أساسا"

                                                 
 ترنٗة خاصة لػ:ينظر:  ٖٓٚ

An Introductory Dictionary of Lacanian Psychoanalysis, Dylan Evans, Taylor & Francis e-

Library, London 2116, pp: 062-064.  

 ترنٗة خاصة لػ:ينظر:  ٖٔٚ
Lacan, Séminaire, Leçon V 02février 0964, Les quatre concepts fondamentaux de la 

psychanalyse, version AFI, p. 71. 
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 : أقوؿ
فهم الدكتورة للنظرية اللبكانية وانٞرحلة انٞاقبل الأوديبية، ودعنا  دعنا الآف من التدقيق بُ صحة

صحة اعتبار لوط عليو السلبـ "النبي الأب الرمزي" مع أنوّ لا ن٬ثّل منظومة أيضا من التدقيق بُ 
 المجتمع.

إفّ انٝطر بُ كلبـ الدكتورة ىو قونٟا عن النبي لوط عليو السلبـ: "الأب الرمزي"، وىو ما ن٬كن 
 :بُ سورة الأحزاب إطلبقو على غنًه من الأنبياء، كمحمد عليو الصلبة والسلبـ. قاؿ الله تعابٔ

 َيَا أَيػُّهَا النهبُِّ قُلْ لِأَزْوَاجِكَ وَبػَنَاتِك...  :اَ أَنًَ لَكُمْ ». وعن أبي ىريرة قاؿ الرسوؿ صلى الله عليه وسلم إِنَّه
اَ أَنًَ لَكُمْ مِثْلُ الْوَالِدِ لِوَلَدِهِ »: ابن ماجو )رواه أبو داود(، وبُ رواية «...بدنَْزلَِةِ الْوَالِدِ  . «...إِنَّه

لأب الرمزي ليس كائنا حقيقيا، وإن٧ا ىو دور ووظيفة، ونٟذا فهو يرادؼ مصطلح الوظيفة و"ا
ومعنى ىذا الكلبـ، أفّ الأب الرمزي ىو عبارة عن رمز لدور الأبوة وليس كائنا  ٖٖٚ.الأبوية"

موجودا. وىكذا يتحوّؿ الأنبياء من شخصيات بشرية حقيقية إبٔ رموز تؤدي وظيفة وتعبّّ عن 
التأويل الرمزي؛ إذ قالت بكل وضوح: "إننا نعتبّ أف قراءة أفّ الدكتورة ألفة تتبنى  دور. ونّا

القرآف قابل لتآويل أخرى سوى تلك اللسانية النصية أو التارن٫ية انٞقامية وىي التآويل 
 فهذا يعني أنّها ستحوّؿ شخصيات الأنبياء إبٔ رموز. ٖٗٚ،الرمزية"

حقيقة كبشر أوحى إليهم الله تعابٔ  وجودىم، يقود إبٔ إنكار إفّ نٓويل الأنبياء والرسل إبٔ رموز
وكلّفهم بتبليغ وحيو ورسالتو إبٔ الناس. وإفّ اعتماد التأويل الرمزي بُ فهم نصوص القرآف يعني 
فتح الباب لتحويل انٞعاني الشرعية إبٔ دلالات باطنية ضبابية غنً ن١دودة ن٬كن لكلّ واحد أف 

ن٬كن أف تتحوّؿ العبادات كالصلبة والزكاة إبٔ ن٠رّد رموز للطهارة  يفهمها كما يشاء. وىكذا
الروحية، ويتحوّؿ الشيطاف إبٔ رمز للشّر، وتتحوّؿ انٞلبئكة إبٔ رمز للخنً، مع أنّها حقيقة 
أخبّنا بها الله تعابٔ. وأخنًا، فإفّ التأويل الرمزي لا يعني سوى تغييب انٝطاب الرباني ليحلّ 

بشري. وبعبارة أخرى، فإفّ التأويل الرمزي ىو كتابة جديدة للنص للرباني من ن١لّو انٝطاب ال
 خلبؿ العقل البشري.

                                                 
ٖٖٚ

 An Introductory Dictionary of Lacanian Psychoanalysis, p: 62  
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يَا أَيػُّهَا الهذِينَ آَمَنُوا لَا تػَقُولوُا : بُ سورة البقرة وختاما نقوؿ للدكتورة ألفة: قاؿ الله تعابٔ
 . ذَابٌ أَليِمٌ راَعِنَا وَقُولُوا انْظرُْنًَ وَاسَْْعُوا وَللِْكَافِريِنَ عَ 

معنى  على أفّ  صيغة انٞفاعلة تدؿّ ، و { أي راقبنا واحفظناراَعِنَاقولو: }"قاؿ الشوكاني: 
{: ارعنا ونرعاؾ، واحفظنا ون٥فظك، وارقبنا ونرقبك، ون٩وز أف يكوف من أرعنا نٚعك، راَعِنَا}

، قيل إنو بُ اىذا اللفظ كاف بلساف اليهود سب، وجو النهي عن ذلك أف أي: فرغو لكلبمنا
طلبا  ، فلما نٚعوا انٞسلمنٌ يقولوف للنبّي صلى الله عليه وسلم راعنا؛نى انٚع لا نٚعت؛ وقيل غنً ذلكلغتهم نّع

ظهرين أنهم ، وكانوا يقولوف للنبي صلى الله عليه وسلم كذلك ممنو أف يراعيهم من انٞراعاة، اغتنموا الفرصة
وبُ  ،معنى ىذا اللفظ بُ لغتهم دوف السبّ الذي ىوبطننٌ أنهم يقص، ميريدوف انٞعنى العربي

ا ، وإف بٓ يقصد انٞتكلم بهغي نْنب الألفاظ المحتملة للسبّ والنقصذلك دليل على أنو ينب
، بٍ ذلك انٞعنى انٞفيد للشتم؛ سدا للذريعة ودفعا للوسيلة، وقطعا نٞادة انٞفسدة والتطرؽ إليو

وَقُولوُاْ  نّا لا ن٪تمل النقص ولا يصلح للتعريض فقاؿ: }أمرىم الله بأف ن٫اطبوا النبّي صلى الله عليه وسلم
 ٖ٘ٚ...."وانظر إلينا { أي أقبل عليناانظرنً
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 الحيرة السابعة: السحاؽ واللواط حدا
 

خصّصت الدكتورة ألفة حنًتها السابعة ىذه للبحث بُ عقوبة السحاؽ واللواط، فتطرقّت لغيابو 
من السنة واختلبؼ الفقهاء فيو. وقد عبّّت عن غرضها من التطرّؽ  بُ القرآف وضعف أدلتو

إبٔ انٞسألة بُ انٝانٕة قائلة: "لا شك أفّ غرضنا بُ ىذا الكتاب ليس إثبات حدّ للجنسية 
انٞثلية أو نفيو عنها وليس غرضنا أف نضبط نوع ذلك انٜد إف وجد، فغنًنا من الفقهاء ورجاؿ 

عمل. إننا نود النظر بُ انٞصادر الدينية وبُ النصوص الفقهية التشريع أقدر للتصدي نٟذا ال
ومساءلتها لنكتشف أفّ ما يعتبّه البعض نهائيا وصرن٪ا ليس سوى مسائل ظنية مفتقرة إبٔ 
النظر والتمحيص والتدقيق. وإذا كاف النظر والتمحيص والتدقيق صفات لازمة بُ ن٠اؿ البحث 

و ألزـ وألزـ بُ ن٠اؿ تشريع نظري وإجراء عملي قد يصل إبٔ الفكري وانٞسائل النظرية فإنّها تغد
   ٖٙٚ.انٞسّ نُياة الآخرين..."

ونّا أفّ الدكتورة ألفة قد اعترفت بأفّ من الفقهاء ورجاؿ التشريع من ىو أقدر منها على 
التصدي نٟذا العمل، فسأنْاوز مسألة إثبات انٜدّ، وأكتفي بإحالة القارئ على كتب الفقو التي 

ت انٞسألة. وعليو، فمن أراد الوقوؼ على عقوبة السحاؽ واللواط فعليو نّراجعة كتب الفقو نُث
 ضمن باب انٜدود.   

أمّا النقطة التي نودّ الوقوؼ عليها ضمن ىذه انٜنًة السابعة، فهي ما ورد بُ كلبـ الدكتورة 
قد أصابت بُ دعوتها أعلبه من لزوـ "النظر والتمحيص والتدقيق". فلب شكّ عندنا أف الدكتورة 

ىذه؛ إذ إفّ "النظر والتمحيص والتدقيق" من لوازـ البحث العلمي ومن وسائل الوصوؿ إبٔ 
انٜقيقة. ولا شكّ عندنا أيضا أفّ الدكتورة بٓ تلتزـ بهذه الصفات، وىو ما أثبتناه بُ مواضع  

سألة ليكوف من كثنًة من ردّنا عليها، وىو ما سنثبتو مرةّ أخرى ىنا من خلبؿ كلبمها عن م
لُوفَ باب حسن انٝتاـ. قاؿ الله عزّ وجلّ:  أَتأَْمُرُوفَ النهاسَ بِِلْبِرِّ وَتػَنْسَوْفَ أَنػْفُسَكُمْ وَأَنػْتُمْ تػَتػْ

 .    الْكِتَابَ أَفَلَا تػَعْقِلُوفَ 
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تقوؿ الدكتورة ألفة: "أمّا السنة فيبدو انّها تشنً إبٔ بعض حدود من يعمل عمل لوط ]وكاف 
ل أف تقوؿ عمل قوـ لوط[ ومن ذلك ما ينسب إبٔ الرسوؿ صلى الله عليو وسلّم من أنوّ الأص
، ونٞا كاف عمل قوـ لوط "ؿ بومن وجدنٕوه يعمل عمل قوـ لوط، فاقتلوا الفاعل وانٞفعو "قاؿ: 

ونٞا كاف ىذا انٜديث  عامّا بنٌ إتياف انٞنكر وقطع السبيل وانٜدؼ بانٜجارة أو الاغتصاب،
 الاغتصاب لوجود "فاعل" و"مفعوؿ بو" فإنوّ بذلك حديث يسمح بقتل انٞفعوؿ بو يرجّح معنى

حديث آخر للرسوؿ رواه مع  يتلبءـوإف يكن ضحيّة اغتصاب لا حوؿ لو ولا قوّة، وىذا ما 
أبو داود والترمذي والنسائي وغنًىم ورد فيو: "من وجدنٕوه قد أتى بهيمة فاقتلوه واقتلوا 

التي ىي ضحية تقتل أيضا، ولعلّ ىذا انٜرج "انٞنطقي" ىو ما جعل البعض البهيمة". فالبهيمة 
يقروف بقتل الرجل دوف البهيمة، أمّا ابن العربي فإنو ذىب إبٔ نفي انٜديث الثاني أي حديث 
البهيمة نفيا تاما واعتبّ أنوّ متروؾ بالإنٗاع، ولا نعرؼ كيف يترؾ حديث بالإنٗاع، ىل معنى 

نئذ يغدو ىذا انٜديث موضوعا ن٣ا خفي على كثنً من صفوة الفقهاء أـ ذلك أنو بٓ يقل وحي
ىل معنى ذلك أنو قيل ولكنو ترؾ بالإنٗاع. وما العجب بُ الأمر وقد رأينا الإنٗاع بُ باب 
انٞنًاث والزواج ن٪لّ ن١لّ صريح قوؿ الله تعابٔ بُ القرآف كلّما عنّ لبعض انٞفسرين ذلك، فإذا 

  ٖٚٚ.لّ القرآف فأوبٔ أف ن٪لّ رأي انٞفسرين ن١ل قوؿ الرسوؿ أحيانا..."ثبت حلوؿ الإنٗاع ن١
 : أقوؿ

اعتراؼ الإنساف نَهلو، ىو مفتاح العلم. أمّا أف ن٩هل الإنساف، ون٩هل أنو ن٩هل، فهذه مصيبة  
كبنًة يصعب انٝلبص منها؛ لأفّ سببها الكبّ. وأحسب أفّ أصدؽ كلمة قالتها الدكتورة بُ  

ىو قونٟا بُ ىذا انٞقاـ: "ولا نعرؼ كيف يترؾ  -نظر عن خلفيتها التهكّمية بغض ال -كتابها 
بٓ ترجع إبٔ أىل الذكر  -مع الأسف  -حديث بالإنٗاع" أي اعترافها بعدـ انٞعرفة، ولكنّها 

لتحقّق انٞعرفة التي نْهلها، إن٧ا جعلت نفسها انٞرجع. ونٞا كاف فاقد الشيء لا يعطيو، فقد 
أشياء بنت عليها كلبمها، لتحقّق بذلك معنى انٛهل بصنفيو ون٨ا: البسيط نٔيّلت الدكتورة 

وىو عدـ معرفة الشيء، وانٞركّب وىو معرفة الشيء على خلبؼ ما ىو عليو. وبٓ يكفها ذلك، 
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، واتّهاـ فجهلت فوؽ انٛهل بظلمها للعلماء واتّهامها نٟم بتقدنً رأيهم على الكتاب والسنة
 . الشريعة بقتل انٞكره

فبغضّ النظر عن تأويل الدكتورة الباطل نٜديث قتل الفاعل وانٞفعوؿ بو، فإفّ الشرع يقينا لا 
يعاقب من أكره على فعل حراـ كأف يكوف ضحيّة اغتصاب، فلتراجع الدكتورة أصوؿ الشرع 

 قبل انٜديث عنو. 
أنٟا الصحابة وأمّا البهيمة انٞسكينة الضحيّة التي اىتمّت لأمرىا الدكتورة، فمسألة قدن٬ة س

عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ، روى أبو داود . -على افتراض صحّتو  -أنفسهم، وبيّنوا وجو الأمر بقتلها 
قاَؿَ: قػُلْتُ لَوُ: مَا شَأْفُ « مَنْ أَتَى بَِيِمَةً فاَقػْتػُلُوهُ وَاقػْتػُلُوىَا مَعَوُ : »صلى الله عليه وسلمقاَؿَ: قاَؿَ رَسُوؿُ اللََِّّ 

  .«مَا أرُاَهُ قاَؿَ ذَلِكَ إِلاَّ أنََّوُ كَرهَِ أَفْ يػُؤكَْلَ نَْٜمُهَا، وَقَدْ عُمِلَ بِهاَ ذَلِكَ الْعَمَلُ »ؿَ: الْبَهِيمَةِ؟ قاَ
وكتب انٜديث والفقو بعامة،  ولو رجعت الدكتورة ألفة إبٔ كتبوأما بالنسبة لابن العربي، ف

 لأدركت معنى الكلبـ. وإليك البياف: 
رن٘و الله عن ىذه انٞسألة بُ نٗلة من كتبو. وسننقل كلبمو من ثلبثة   فقد نٓدّث ابن العربي

 كتب.
صلى الله قاؿ بُ أحكاـ القرآف: "وقد روى أبو داود والترمذي والنسائي وغنًىم أفّ رسوؿ الله 

. فإف «وؿَ بوِِ مَنْ وَجَدْبُسوُهُ يػَعْمَلُ عَمَلَ قػَوِْـ لُوطٍ، فاَقػْتػُلُوا الْفَاعِلَ، وَالْمَفْعُ »قاؿ: عليو وسلم 
مَنْ وَجَدْبُسوُهُ قَدْ أَتَى بَِيِمَةً فاَقػْتػُلُوهُ »قيل: فقد روى ىؤلاء الأئمة وغنًىم أفّ النبي صلى الله عليه وسلم قاؿ: 

قلنا: ىذا انٜديث متروؾ بالإنٗاع، فلب يلتفت إليو، وليس يلزـ إذا سقط  .«وَاقػْتػُلُوا الْبَهِيمَةَ 
  ٖٛٚ.بٓ ن٩مع عليو"حديث بالإنٗاع أف يسقط ما 

مَنْ أَتَى »وقاؿ بُ الأحكاـ الصغرى: "واعلم أنو ورد عنو )عليو الصلبة والسلبـ( أنو قاؿ: 
 ٜٖٚ.. ىذا حديث لا يصحّ، فلب يلتفت إليو"«بَِيِمَةً فاَقػْتػُلُوهُ وَاقػْتػُلُوا الْبَهِيمَةَ 

عمرو عن عمرو بن أبي وقاؿ بُ عارضة الأحوذي: "باب من يقع على بهيمة: ذكر حديث 
مَنْ وَجَدْبُسوُهُ وَقَعَ عَلَى بَِيِمَةٍ فاَقػْتػُلُوهُ، وَاقػْتػُلُوا »أف النبي صلى الله عليه وسلم قاؿ:  عن ابن عباس عكرمة

                                                 
 ٖٛٔص ٕأحكاـ القرآف، ج ٖٛٚ
 ٕٓٚأحكاـ القرآف الصغرى، ص ٜٖٚ
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وذكر عن ابن عباس أف "من أتى بهيمة لا حدّ عليو" وىو أصح من الأوؿ... ... «البَهِيمَةَ 
سة أقواؿ... وانٞسألة تبنى على أصلنٌ: )الفقو( اختلف الناس بُ معنى ىذا انٜديث على نٙ

  ٖٓٛ.أحدن٨ا وىو الأقوى ضعف انٜديث. الثاني أفّ ىذا الفعل ليس بزنى ولا من جنسو..."
وكما ترى، فقد تناوؿ ابن العربي انٞسألة بُ ثلبثة كتب من كتبو بأسلوب ن٢تلف، وبٓ يذكر لفظ 

 السبب؟ "الإنٗاع" إلا بُ كتاب الأحكاـ الكبّى. ولك أف تسأؿ عن 
وانٛواب ىو: أفّ حكاية الإنٗاع اقتضاىا سياؽ انٞناقشة. فقد كاف ابن العربي بُ نقاش 
افتراضي مع أبي حنيفة الذي يقوؿ بتعزير من عمل عمل قوـ لوط )سجنو( ولا يقوؿ نُدّه 
)قتلو(، فذكر لو ما يثبت انٜدّ من القرآف، بٍ ختم ذلك بالسنّة فذكر حديث قتل الفاعل 

بو. ولتثبيت حجتو من السنّة افترض أف يعترض عليو من يقوؿ بالتعزير فنًدّ حديثو،  وانٞفعوؿ
مَنْ وَجَدْبُسوُهُ قَدْ »لذلك قاؿ: "فإف قيل: فقد روى ىؤلاء الأئمة وغنًىم أفّ النبي صلى الله عليه وسلم قاؿ: 

ؿ من يقوؿ بالتعزير أو غنًه: إنّك وانٞعنى: فإف قا .«أَتَى بَِيِمَةً فاَقػْتػُلُوهُ وَاقػْتػُلُوا الْبَهِيمَةَ 
عمرو بن أبي عمرو صحّحت حديث قتل من عمل عمل قوـ لوط الذي رواه ىؤلاء الأئمة عن 

، ومع ذلك فقد ضعّفت حديث قتل من أتى بهيمة رغم أنوّ قد ورد عن عكرمة عن ابن عباس
 ثاني.  عن ىؤلاء الأئمة من الطريق نفسها، والأصل أف تضعّف الأوّؿ كما ضعّفت ال

أجاب ابن العربي بقولو: "ىذا انٜديث متروؾ بالإنٗاع، فلب يلتفت إليو، وليس يلزـ إذا سقط 
حديث بالإنٗاع أف يسقط ما بٓ ن٩مع عليو". وانٞعنى: حديث قتل من أتى بهيمة لا يعمل بو 
لإنٗاع أىل العلم على ضعفو، وأما حديث قتل من عمل عمل قوـ لوط فليس نّجمع على 

 ل اختلف فيو العلماء؛ لذا يعمل بو من ترجّح عنده، ولا يسقط الاستدلاؿ بو كليّا. ضعفو ب
مَنْ وَجَدْبُسوُهُ وَقَعَ عَلَى بَِيِمَةٍ فاَقػْتػُلُوهُ، »وقد ذكر ابن العربي الإنٗاع على تضعيف حديث 

علل الكبنً: ، بناء على ما قرّره نٗع من أىل العلم. قاؿ الترمذي بُ ال«وَاقػْتػُلُوا البَهِيمَةَ 
: فقاؿ ؟عن ابن عباس عن عكرمةعن حديث عمرو بن أبي عمرو ]أي البخاري[  سألت محمدا"

، وبٓ يذكر بُ شيء من ذلك أنو ولكن روى عن عكرمة مناكنً، عمرو بن أبي عمرو صدوؽ

                                                 
 ٜٖٕ-ٖٕٛص ٙعارضة الأحوذي بشرح سنن الترمذي، ج ٖٓٛ
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وروى عن أبي ن٪نٍ  ،قد أدركو: فأبو رزين نٚع من ابن عباس؟ فقاؿ: قلت لونٚع عن عكرمة. 
أنو من وقع على  ولا أقوؿ نُديث عمرو بن أبي عمرو: ]أي البخاري[ قاؿ محمد .باسعن ابن ع

: حدثنا عبد العزيز بن حدثنا محمد بن عمرو السواؽ قاؿوقاؿ بُ السنن: " ٖٔٛ."بهيمة أنو يقتل
مَنْ »رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم:  : قاؿعن عمرو بن أبي عمرو عن عكرمة عن ابن عباس قاؿمحمد 
و ىذا حديث لا نعرف ... قاؿ أبو عيسى:«بُسوُهُ وَقَعَ عَلَى بَِيِمَةٍ فاَقػْتػُلُوهُ، وَاقػْتػُلُوا البَهِيمَةَ وَجَدْ 

روى سفياف . وقد عن النبي صلى الله عليه وسلم إلا من حديث عمرو بن أبي عمرو عن عكرمة عن ابن عباس
حدثنا  .يمة فلب حد عليو"ن عن ابن عباس أنو قاؿ: "من أتى بهعن أبي رزي الثوري عن عاصم

وىذا أصح  .: حدثنا سفياف الثوريحدثنا عبد الرن٘ن بن مهدي قاؿ: بذلك محمد بن بشار قاؿ
 ". وإسحاؽ من انٜديث الأوؿ، والعمل على ىذا عند أىل العلم، وىو قوؿ أن٘د

اش حدثنا أن٘د بن يونس أف شريكا وأبا الأحوص وأبا بكر بن عيوقاؿ أبو داود بُ السنن: "
 ..."بي رزين عن ابن عباس قاؿ: "ليس على الذي يأبٌ البهيمة حدعن أ حدثوىم عن عاصم
أنو من كلبمو " انٞقصود. و "عاصم يضعف حديث عمرو بن أبي عمروحديث قاؿ أبو داود: "

يظهر من حديث عاصم الذي ىو موقوؼ على ابن عباس ضعف حديث عمرو بن أبي عمرو 
  ٕٖٛ."بٓ يقل ابن عباس خلبفو البتة ؛ لأنو لو كاف صحيحاانٞرفوع

وعليو، فإف انٞقصود بقوؿ ابن العربي: "ىذا انٜديث متروؾ بالإنٗاع" أفّ أىل انٜديث أنٗعوا 
 على تضعيف انٜديث لعلّة. 

وأما اعتراض الدكتورة: "ىل معنى ذلك أنو بٓ يقل وحينئذ يغدو ىذا انٜديث موضوعا ن٣ا خفي 
 "؟ ذلك أنو قيل ولكنو ترؾ بالإنٗاعل معنى على كثنً من صفوة الفقهاء أـ ى

فجوابو: أفّ انٜديث قد وصلنا، فنظرنا بُ السند فوجدنا فيو بعض الرجاؿ الضعفاء أو انٞختلف 
بُ حانٟم، فقلنا: إنو ضعيف، وبٓ ن٥كم بوضعو؛ لأفّ رجالو غنً متّهمنٌ بوضع انٜديث. ىذا 

وقوؼ ابن عباس أصحّ من مرفوعو، فأوجد من ناحية، ومن ناحية أخرى فقد رأى العلماء أفّ م
ىذا إشكالية أصولية حديثية ىي: ن٢الفة الرأي للرواية. فإذا خالف الراوي روايتو، وكاف رأيو 

                                                 
 ٖٕٙالعلل الكبنً، ص ٖٔٛ
   ٗٓٔص ٕٔ، جمحمد شمس انٜق العظيم آباديبود شرح سنن أبي داود، عوف انٞع ٕٖٛ
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نِلبؼ روايتو، فهل يعمل برأيو أـ بروايتو؟ ذىب نٗع إبٔ العمل بروايتو، وذىب نٗع آخر إبٔ 
. وبالنسبة "بٓ يقل ابن عباس خلبفو البتة لأنو لو كاف صحيحاالعمل برأيو؛ وىذا معنى قونٟم:"

لابن العربي فهو يرجح العمل بالرواية، ولكنّو يضعف انٜديث من ناحية السند. فعلى الدكتورة 
أف تراجع علم انٜديث ومنهج التصحيح والتضعيف عند المحدثنٌ، قبل مناقشتهم والطعن بُ 

 نزاىتهم.
ضعيف انٜديث بدليل ميل الإماـ البيهقي إبٔ وقد يقوؿ قائل: بٓ يتأكّد لنا الإنٗاع على ت

بي عمرو يقصر عن ، ولا أرى عمرو بن أوقد رويناه من أوجو عن عكرمةتصحيحو. قاؿ: "
د أكثر الأئمة من وعكرمة عن ،كيف وقد تابعو على روايتو نٗاعة،  عاصم بن بهدلة بُ انٜفظ

 ع؟ فكيف يزعم ابن العربي الإنٗا  ٖٖٛ."، والله أعلمالثقات الأثبات
وانٛواب من وجهنٌ: الأوؿ، أنوّ بٓ يبلغو انٝلبؼ، وىذا لا يطعن فيو. والثاني، أفّ ذكر الإنٗاع 
يقصد بو أحيانا التغليب وليس اتفاؽ الكلّ. بٍّ إفّ انٞسألة ىنا لا تتعلّق بدقة ابن العربي بُ 

رؾ انٜديث بالإنٗاع حكاية الإنٗاع التي قد ن٦الفو فيها، إن٧ا تتعلّق بكلبـ الدكتورة حوؿ معنى ت
 وما نتج عنو من تصورات خاطئة.  

فنحن بُ ىذا انٞقاـ لا ندافع عن ابن العربي وإف أخطأ، إن٧ا ندافع عن منهج العلماء بُ تناوؿ 
انٞسائل التشريعية ككل من خلبؿ إثبات ن١امل وجيهة معتبّة لكلبمهم، تنقض طعن الدكتورة 

سألة ىنا ليست بُ صحة وجود الإنٗاع أـ عدـ صحتو، فيهم وبُ نزاىتهم. وبعبارة أخرى، فانٞ
إن٧ّا بُ استغلبؿ الدكتورة ألفة حكاية الإنٗاع للطعن بُ العلماء وإثبات نٓريفهم للشرع بتقدنً  

 كلبمهم على الكتاب والسنة، مع أنّها لا تفقو منهجهم. 
 

      
 
 

                                                 
 ٚٓٗص ٛالسنن الكبّى، ج ٖٖٛ
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 خابسة الفصل الثالث

 تنظيم الديل الجنسي في الإنساف
 

ل انٛنسي غريزي؛ لذا فهو يدفع الإنساف إبٔ السلوؾ من أجل إشباعو. وسلوؾ الإنساف إفّ انٞي
بُ انٜياة ن٫ضع إبٔ وجهة نظره عنها أي يرتبط نُكمو على الشيء انٞنبثق عن عقيدتو أو 
فكرتو الأساسية. ومثاؿ ذلك: إذا جاع الإنساف، سيسعى تلقائيا إبٔ إشباع جوعتو. ولنفترض 

 قطعة من نٜم انٝنزير وقطعة من نٜم البقر. أننا وضعنا أمامو
بالنسبة نٟذا الإنساف، فلحم انٝنزير عنده كلحم البقر من حيث الإشباع أي ن٬كنو أف يشبع 
بهما جوعتو بلب فرؽ. ولكن، لا يكفي انٜكم على الشيء من حيث الإشباع أو عدمو، 

 ز أو لا ن٩وز. فيحتاج الإنساف إبٔ حكم آخر يتعلّق بكيفية الإشباع أي ىل ن٩و 
فلو افترضنا أفّ ىذا الإنساف مسلم، فسيأكل نٜم البقر ويترؾ نٜم انٝنزير. من أين أتى حكمو 

 على الشيء من حيث جواز الإشباع بو أو عدمو.  
 أتى حكمو من عقيدتو. كيف ذلك؟ 

يَ إِلَِه لُزَرهمًا قُلْ لَا أَجِدُ في مَا أُوحِ أخذ انٜكم من الآية وىي قولو تعابٔ بُ سورة الأنعاـ: 
تَةً أَوْ دَمًا مَسْفُوحًا أَوْ لحَْمَ خِنْزيِرٍ فإَِنهوُ رجِْسٌ أَوْ فِسْقً  ا عَلَى طاَعِمٍ يَطْعَمُوُ إِلاه أَفْ يَكُوفَ مَيػْ

رَ بَِغٍ وَلَا عَادٍ فإَِفه ربَهكَ غَفُورٌ رَحِيمٌ   .أُىِله لِغَيْرِ اللَّهِ بوِِ فَمَنِ اضْطرُه غَيػْ
 من أين أتت الآية؟ و 

 أتت من الله سبحانو وتعابٔ. نٞاذا من الله سبحانو وليس من غنًه؟ 
لأفّ الله تعابٔ بالنسبة للمسلم ىو انٝالق انٞدبرّ، وىو انٞشرعّ وانٜاكم. فهو سبحانو وتعابٔ 
خلقنا، وىو سبحانو وتعابٔ كلّفنا أي أمرنا ونهانا فيجب أف ن٦ضع لنظامو الذي سيحاسبنا 

رَؾَ سُدًىو يوـ القيامة. قاؿ الله تعابٔ: علي نْسَافُ أَفْ يػُتػْ فَلَا وَربَِّكَ لَا ، وقاؿ: أَيَُْسَبُ الْإِ
نػَهُمْ تّهُ لَا يََِدُوا في أَنػْفُسِهِمْ حَرَجًا مِها قَضَيْتَ وَيُسَلِّ  مُوا يػُؤْمِنُوفَ حَتَّه يَُُكِّمُوؾَ فِيمَا شَجَرَ بػَيػْ

نَا إِيَابػَهُمْ ، وقاؿ: تَسْلِيمًا نَا حِسَابػَهُمْ  (ٕ٘) إِفه إِليَػْ  . (ٕٙ)تّهُ إِفه عَلَيػْ
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والقصد من ىذا، أفّ الغريزة انٞوجودة بُ الإنساف تدفعو إبٔ إشباعها، فلب ن٩وز لو الإقداـ على 
الإشباع إلا وفق نظاـ ن١دّد. والنظاـ بالنسبة للمسلم الذي يؤمن بالله ربّا ونّحمد صلى الله 

وَلَا تػَقُولُوا و وسلم نبيا وبالإسلبـ دينا، ىو أمر الله ونهيو. قاؿ الله تعابٔ بُ سورة النحل: علي
ٌـ لتِػَفْتػَرُوا عَلَى اللَّهِ الْكَذِبَ إِفه الهذِينَ  لِمَا تَصِفُ أَلْسِنػَتُكُمُ الْكَذِبَ ىَذَا حَلَاؿٌ وَىَذَا حَرَا

 .فْلِحُوفَ يػَفْتػَرُوفَ عَلَى اللَّهِ الْكَذِبَ لَا يػُ 
ونٞا كاف انٞيل انٛنسي بُ الإنساف غريزيا، فإنوّ يدفعو تلقائيا للئشباع، فيحتاج الإنساف إبٔ 
حكمنٌ ليحقّق عملية الإشباع: انٜكم الأوّؿ يتعلّق نّحلّ الإشباع، وانٜكم الثاني يتعلّق بكيفية 

 الإشباع. 
انٞشتهاة التي ن٬كن للئنساف أف ن٪قّق أمّا ن١لّ الإشباع، ونعني بو انٞوضوع أو الذات انٛنسية 

إشباعو منها أو فيها أو معها، فقد يكوف أيّ شيء. فقد يكوف رجلب، وقد يكوف امرأة، وقد 
 يكوف حيوانا، وقد يكوف دمية، وقد يكوف حائطا، وقد يكوف غنً ذلك. 

 ت. والسؤاؿ الآف: من ن٪دد ن١لّ الإشباع؟ وانٛواب ن٫تلف باختلبؼ انٜضارات والثقافا
فانٜضارة الغربية مثلب التي تقوـ على فكرة فصل الدين عن انٜياة نَعل التشريع والنظاـ بيد 
العقل البشري، جعلت للئنساف انٜريّة بُ نٓديد ن١ل إشباعو، فلو أف ن٫تار الذكر ولو أف ن٫تار 

و ما رآه العقل الأنثى ولو أف ن٫تار الدمية، ولكنّها قيّدت ىذه انٜريّة بقيود، فاستثنت ما رأتو أ
 البشري غنً صابّ، كانٜيواف والطفل. 

وأما الإسلبـ فلم ن٩عل نٓديد ن١لّ الإشباع للئنساف، وإن٧ا جعلو بيد خالق الإنساف؛ فالله تعابٔ 
ىو المحدّد لمحلّ الإشباع. وقد جعل الله تعابٔ الذكر ن١ل إشباع الأنثى، والأنثى ن١لّ إشباع 

وَتَذَرُوفَ مَا خَلَقَ لَكُمْ ربَُّكُمْ مِنْ  (٘ٙٔ)كْرَافَ مِنَ الْعَالَمِيَن وفَ الذّ أَتأَْتُ الذكر. قاؿ تعابٔ: 
وَلُوطاً إِذْ قاَؿَ لِقَوْمِوِ أَتأَْتوُفَ الْفَاحِشَةَ مَا سَبػَقَكُمْ ، وقاؿ: قػَوٌْـ عَادُوفَ  أَزْوَاجِكُمْ بَلْ أَنػْتُمْ 

كُمْ لتََأْتوُفَ الرّجَِاؿَ شَهْوَةً مِنْ دُوفِ النِّسَاءِ بَلْ أَنػْتُمْ قػَوٌْـ إِنه  (ٓٛ)بِِاَ مِنْ أَحَدٍ مِنَ الْعَالَمِيَن 
أَئنِهكُمْ  (ٗ٘)وَلُوطاً إِذْ قاَؿَ لِقَوْمِوِ أَتأَْتوُفَ الْفَاحِشَةَ وَأَنػْتُمْ تػُبْصِرُوفَ ، وقاؿ:  (ٔٛ)مُسْرفُِوفَ 

 .بَلْ أَنػْتُمْ قػَوٌْـ بَذْهَلُوفَ  لتََأْتوُفَ الرّجَِاؿَ شَهْوَةً مِنْ دُوفِ النِّسَاءِ 
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فإف ابتغى الإنساف غنً ن١لّ الإشباع الذي عيّنو لو الله تعابٔ خلقا وأمرا، فإنوّ يكوف من العادين 
 الذي ان٥رفوا عن الفطرة والشرع.  

إذا، علمنا أف الله سبحانو وتعابٔ قد حدّد لنا ن١لّ إشباع انٞيل انٛنسي، فهل ن٩وز لنا أف نشبع 
 ذا انٞيل كما نشاء؟ وانٛواب ن٫تلف ىنا أيضا باختلبؼ انٜضارات والثقافات. ى

فانٜضارة الغربية لا يعنيها الكيف، فيمكن للئنساف أف يشبع ميلو كيف شاء بشرط الرضا أي 
لا يشترط الزواج ون٬كن أف ن٪صل الإشباع بعقد أو دوف عقد، لساعة أو سنة، فانٞهم عندىم 

 وؿ بنٌ الطرفنٌ. ىو نٓقّق الرضا والقب
وأمّا الإسلبـ، فقد اشترط الزواج لتحقيق الإشباع. فلب يتم إشباع انٞيل انٛنسي عند الرجل أو 
انٞرأة إلا بعد عقد شرعي لو أركانو وشروطو. فإف بًّ ىذا الإشباع بدوف نٓقّق شروطو الشرعية، 

تػَقْرَبوُا الزّنًَِ إِنهوُ كَافَ فَاحِشَةً  وَلَا : بُ سورة الإسراء فإنو يعدّ ن١رّما يعاقب فاعلو. قاؿ تعابٔ
هُمَا مِئَةَ : سبحانو بُ سورة النور ، وقاؿوَسَاءَ سَبِيلًا  الزهانيَِةُ وَالزهاني فاَجْلِدُوا كُله وَاحِدٍ مِنػْ

تُمْ تػُؤْمِنُوفَ بِِللَّهِ   وَالْيػَوِْـ الْآَخِرِ وَلْيَشْهَدْ جَلْدَةٍ وَلَا تأَْخُذْكُمْ بِِِمَا رأَْفَةٌ في دِينِ اللَّهِ إِفْ كُنػْ
 . عَذَابػَهُمَا طاَئفَِةٌ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ 

يَا مَعْشَرَ الشهبَابِ، مَنِ »نا رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم: : قاؿ لقاؿ بن مسعودعن عبد الله وروى الشيخاف 
رِ وَأَحْصَنُ للِْفَرْجِ، وَمَنْ لمَْ يَسْتَطِعْ فػَعَلَيْوِ بِِلصهوِْـ اسْتَطاَعَ البَاءَةَ فػَلْيػَتػَزَوهجْ، فإَِنهوُ أَغَضُّ للِْبَصَ 

. فمن بٓ ن٩د إمكانية للزواج فعليو أف يصبّ، وأف يكسر شدّة الشهوة بالعبادة، «فإَِنهوُ لَوُ وِجَاءٌ 
 ولا ن٩وز لو مطلقا أف يشبع غريزتو بانٜراـ. 

لغريزي بُ الإنساف، بأف حدّد لو ن١ل الإشباع وىكذا نرى أفّ الإسلبـ قد نظمّ انٞيل انٛنسي ا
 وكيفيتو. فمن زعم غنً ىذا فقد أعظم الفرية على الشرع. 
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 خابسة الكتاب
 

رع، ىو دور الفاىم وليس انٜاكم. فالعقل لا إفّ دور العقل، بعد الإن٬اف والتسليم بورود الشّ 
نٜكم من عنده بل يفهم انٜكم من ليل من عنده، ولا يوجد ايستقلّ بالتشريع، ولا يوجد الدّ 

 . وفق منهجية شرعية مؤصّلة معتبّة ليل الذي وضعو الشارعالدّ 
ونظرا لغزو الثقافة الغربية العلمانية انٜداثية، فقد أساء كثنً من أبناء انٞسلمنٌ فهم ىذا الأصل، 

عندىم ىو ، والتأويل وظنوا أفّ الاجتهاد ىو استنباط انٜكم العقلي بتأويل الدليل الشرعي
. ذلك، أفّ كثنًا ن٣ن يسمّوف تطبيق مناىج الغرب بُ البحث على نصوص الكتاب والسنة

بانٞفكّرين ينطلقوف من أحكاـ مسبقة وقناعات جاىزة، ن٣ا يؤدي بهم إبٔ ن١اولة تأويل 
النصوص الشرعية المحكمة؛ لتبّير حكم العقل ونٕريره باسم النقل نٓت غطاء الشعارات البّاّقة 

 مثاؿ التنوير والتحديث والتجديد وحريّة الفكر والإبداع والنسبية. من أ
وقد لاحظنا ىذه النزعة بُ كتاب "حنًة مسلمة" للدكتورة ألفة يوسف، فقمنا بنقض رؤيتها 

أىمّ مسائلو، جلّو و وتبديد حنًتها، ولله انٜمد. ورغم أننا بٓ ننقض الكتاب كلّو، إلا أننا نقضنا 
ا تبقى منو. وإننّا لنعوّؿ على نباىة القارئ وغنًتو على دينو لقليل ن٣اووضعنا قواعد لنقض 
وَالهذِينَ جَاىَدُوا فِينَا لنَػَهْدِيػَنػههُمْ سُبػُلَنَا وَإِفه اللَّهَ لَمَعَ قاؿ الله تعابٔ:  ليكمل بنفسو ما بدأناه.

 . (ٜٙ)العنكبوت الْمُحْسِنِينَ 
ـ على سيدنا محمد خابً انٞرسلنٌ وعلى آلو وصحابتو وانٜمد لله ربّ العانٞنٌ والصلبة والسلب

 أنٗعنٌ ومن تبعهم بإحساف إبٔ يوـ الدّين.
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، للشيخ إبراىيم الباجوري، طبعة حاشية الباجوري على شرح ابن قاسم الغزّي على متن أبي شجاع .٘ٔ
 . ىػٕ٘ٛٔسنة  ٖمصر، ط –بولاؽ 

 ٔلبناف، ط -لأبي الوليد ابن رشد، نٓقيق محمد حجي، دار الغرب الإسلبمي انٞقدمات انٞمهدات، .ٙٔ
 ـ.ٜٛٛٔسنة 

سنة ٔ، لشهاب الدين أن٘د ابن حجر انٟيتمي، دار الكتب العلمية، طنٓفة المحتاج بشرح انٞنهاج .ٚٔ
 ـ.ٕٔٓٓ

   . بنًوت. -دار انٞعرفة ،شمس الدين السرخسي انٜنفيانٞبسوط، ل .ٛٔ

 ـ. ٜٜٙٔالباري بشرح صحيح البخاري، لابن حجر العسقلبني، دار الفكر، سنة  فتح .ٜٔ

 ـ.ٜٜٗٔنيل الأوطار، لمحمد بن علي الشوكاني، دار الفكر، سنة  .ٕٓ

 ـ.ٕ٘ٓٓسنة ٔ، لابن دقيق العيد، مؤسسة الرسالة، طإحكاـ الأحكاـ شرح عمدة الأحكاـ .ٕٔ

 –لأىدؿ، منشورات مؤسسة انٝافقنٌ نكاح انٞتعة: دراسة ونٓقيق، لمحمد عبد الرن٘ن شميلة ا .ٕٕ
 ـ. ٖٜٛٔسنة ٔدمشق، ط

 ـ.ٕٕٓٓسنة ٔإحياء علوـ الدين، لأبي حامد الغزابٕ، دار الكتب العلمية، ط .ٖٕ

سنة  ٔلبناف، ط -الذخنًة، لشهاب الدين القرابُ، نٓقيق محمد حجي، دار الغرب الإسلبمي .ٕٗ
 ـ.ٜٜٗٔ

الأردف،  -حسنٌ علي اليدري، دار البيارؽ لأبي بكر بن العربي، نٓقيقالمحصوؿ بُ أصوؿ الفقو،  .ٕ٘
 ـ. ٜٜٜٔسنة  ٔط

 .دار الكتاب الإسلبمي ،لعلبء الدين البخاريكشف الأسرار عن أصوؿ البزدوي،  .ٕٙ
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 -لسيف الدين الآمدي، نٓقيق عبد الرزاؽ عفيفي، دار الصميعيالإحكاـ بُ أصوؿ الأحكاـ،  .ٕٚ
 ـ.ٖٕٓٓسنة  ٔالرياض، ط

 ـ.ٕٜٜٔسنة  ٕالغردقة، ط -دار الصفوة لزركشي،بدر الدين الالبحر المحيط بُ أصوؿ الفقو،  .ٕٛ

سنة  ٔالرياض، ط -مكتبة الرشد انٞهذّب بُ علم أصوؿ الفقو انٞقارف، للدكتور عبد الكرنً النملة، .ٜٕ
 ـ. ٜٜٜٔ

 ـ. ٕٗٓٓلبناف، سنة  -دار الفكر لقرابُ،شهاب الدين اشرح تنقيح الفصوؿ، ل .ٖٓ

سنة  ٕطدمشق،  -نٓقيق مصطفى أن٘د الزرقا، دار القلم شرح القواعد الفقهية، لأن٘د الزرقا، .ٖٔ
 ـ.ٜٜٛٔ

لأن٘د بن ن٪ي ، : إيضاح السالك إبٔ قواعد الإماـ ابي عبد الله مالكقواعد الونشريسي .ٕٖ
،  نٓقيق الصادؽ الغرياني، ،الونشريسي  ـ.ٕٙٓٓٔطدار ابن حزـ

 ـ.ٜٜٜٔسنة  ٔط لبناف، -، عابٓ الكتبرفع انٜاجب عن ن٢تصر ابن انٜاجب، للتاج السبكي .ٖٖ
 

 :كتب اللغة
 ـ. ٜٜٚٔسنة ٔالقاموس المحيط، لمجد الدين محمد الفنًوزآبادي، دار إحياء التراث العربي، ط .ٔ

 ـ. ٕٜٜٔسنة ٔلبناف، ط –الكلّيات، لأبي البقاء الكفوي، مؤسسة الرسالة  .ٕ

 ـ. ٜٜٚٔسنة ٔكتاب التعريفات، للشريف انٛرجاني، دار الفكر، ط .ٖ

  ـ.ٜٜٛٔ سنة ،القاسم الزن٢شري، دار الفكرأساس البلبغة، لأبي  .ٗ

  ـ.ٜ٘ٚٔ سنة ٖط نّصر، انٞعارؼ دار حسن، لعباس الوابُ، النحو .٘

  ـ.ٜٜٛٔ سنةٔط العلمية، الكتب دار السيوطي، الدين نٛلبؿ انٛوامع، نٗع شرح بُ انٟوامع ن٨ع .ٙ

سنة  ٕٕ، طتبنًو  –انٞكتبة العصرية، صيدا  جامع الدروس العربية، للشيخ مصطفى الغلبييني، .ٚ
 ـ.ٖٜٜٔ

 
 وغيرىا: كتب علم الاجتماع والنفس

بنًوت، سنة  –معحم مصطلحات العلوـ الاجتماعية، للدكتور أن٘د زكي بدوي، مكتبة لبناف  .ٔ
 ـ.ٖٜٜٔ

سنة ٔالأردف، ط –معجم علم الاجتماع انٞعاصر، للدكتور معن خليل العمر، دار الشروؽ  .ٕ
 ـ. ٕٓٓٓ

 ـ. ٖٜٛٔسنة  ٚٙعدد الكويت، – ىنً الكرمي، عابٓ انٞعرفةبنو الإنساف، لبيتر فارب، ترنٗة ز  .ٖ
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سنة  ٕالكويت، ط –علم النفس الأسري، للدكتور أن٘د محمد مبارؾ الكندري، مكتبة الفلبح  .ٗ
 ـ. ٕٜٜٔ

جاؾ لاكاف وإغواء التحليل النفسي، إعداد وترنٗة عبد انٞقصود عبد الكرنً، المجلس الأعلى  .٘
 ـ. ٜٜٜٔللثقافة سنة 

 . ـٜٜٗٔسنة ٔط، الأردف -مية، لمحمد حسنٌ عبد الله، دار البيارؽ م إسلبمفاىي .ٙ

، لكارولنٌ فوريست وفياميتا فينّر ت اليهودية وانٞسيحية والإسلبمية،العلمانية: على ن١ك الأصوليا .ٚ
 .ـٕٙٓٓسنة  دمشق -دار بترا ،غازي أبو عقلتعريب 

الدار التونسية  وغنًىم، الباجي القمربٌعبد المجيد الشربُ وكماؿ عمراف و ل بُ قراءة النصّ الديني، .ٛ
 ـ.ٜٜٓٔسنة  ٕللنشر، ط

 ـ.ٕٕٓٓسنة  ٔمكتبة لبناف ناشروف، ط، للدكتور لطيف زيتوفمعجم مصطلحات نقد الرواية،  .ٜ

سنة  ٔلبناف، ط -، انٞؤسسة العربية للدراسات والنشرىكذا أقرأ ما بعد التفكيك، لعلي حرب .ٓٔ
 ـ.ٕ٘ٓٓ

 القاىرة.  -أبو زىرة، دار الفكر العربي للشيخ محمدالأحواؿ الشخصية،  .ٔٔ

  ـ.ٖٕٓٓسنة  ٗلبناف، ط -للشيخ تقي الدين النبهاني، دار الأمةالنظاـ الاجتماعي بُ الإسلبـ،  .ٕٔ
سنة  ٕالشركة التونسية للتوزيع، طبن عاشور، اأصوؿ النظاـ الاجتماعي، للشيخ الطاىر  .ٖٔ

  ـ.ٜ٘ٛٔ
            

 :الدراجع الأجنبية
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Loreen Therese Wolfer, University Press of America 2114. 

ٕ. Sociology, John J. Macionis, Prentice Hall, USA 2112. 

ٖ. Dictionnaire de Sociologie, Jean Etienne/Françoise Bloess/Jean-Pierre Noreck/Jean-

Pierre Roux, Hatier, Paris0997. 

ٗ. An Introductory Dictionary of Lacanian Psychoanalysis, Dylan Evans, Taylor & 

Francis e-Library, London 2116.  

٘. Lacan, Séminaire, Leçon V 02février 0964, Les quatre concepts fondamentaux de la 

psychanalyse, version AFI 
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تناولت الدكتورة ألفة يوسف بُ 
كتابها "حنًة مسلمة" نٗلة من 
انٞسائل انٞتعلّقة بانٞنًاث والزواج 
وانٛنسية انٞثلية، وجلّ ىذه 
انٞسائل تناونٟا عدد كبنً من 
الكتّاب من قبلها نّنهج شبيو 
د نّنهجها، كنصر حامد أبو زي
ومحمد أركوف ورجاء بن سلبمة 
وآماؿ قرامي وغنًىم، وتناونٟا 
قبل ىؤلاء بعض انٞستشرقنٌ، 
ومن ىنا فإننا نعتبّ ردّنا على 
الدكتورة ألفة ردّا على غنًىا ن٣ن 
يقوؿ بقونٟا، وينتهج نهجها، 

أف ليس  ،وسترى ..ويقرأ قراءتها.
بُ ىذا الردّ أيّ لوف من ألواف 

ا ىو السّباب والشّتم، وإن٧
مناقشة علمية خالصة، اعتمدت 
فيها انٞوضوعية والنزاىة بُ 
البحث، راجيا من الله سبحانو 

 وتعابٔ أف ن٪قّق بو النفع.
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